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Weisheit der Engel

betreffend

die gottliche Liebe

Erster Teil

Liebe und Weisheit sind Leben, Substanz und Form

1. Die Liebe ist das Leben des Menschen. Der Mensch weil3, dal3 es Liebe gikt, er weil aber
nicht, was Liebeist. Dal3 es Liebe gibt, weil3 er aus der allgemeinen Rede, dal3 man z.B. sagt: Der liebt
mich, der Kénig liebt seine Untertanen und die Untertanen i eben den K6ni g, der Gatte lielt die Gattin
und die Mutter ihre Kinder und umgeketrt; ferner, dal3der oder jener sin Vaterland, sine Mitbirger,
seinen Né&chsten liebe; ebenso vom Unpersonlichen, dal’ er dieses oder jenes liebe. Allein obgleichder
Ausdruck ,Liebe' so oft vorkomnt in der Rede, so weil3 doch kaum einer, was Liebe ist. Denkt er
dartiber nach, so sagt er, weil er sich keine Vorstellung von ihr machen kann, entweder sie sei kein
wirkliches Etwas, oder sie sei blof3 etwas was aus dem Gesicht, Gehor, Gefuihl oder aus dem Umgang
einflief3e und somit bewege. Er we 3 ganz und gar nicht, dal3 sie sein eigenstes Lebenist, nicht bloR3 das
gemeinsame Leben seines ganzen Korpers und das gemeinsame Leben all seiner Gedanken, sondern
auch das Leben jedes Einzelteilsin diesen und in jenem. Dies wird dem Weisen erkennbar, wenn man
ihn fragt: Nimmst du den Trieb hinweg, der ausder Liebe kommt, was kannst du a sdann noch denken
und was kannst du noch tun? Erkaltet nicht in dem Mal3, als der Trieb der Liebe erkaltet, auch das
Denken, Reden und Handeln? Und, je wie sie erwarmt, erwarmen nicht auch diese? Der Weise sieht
dies jedoch nicht aufgrund der Erkenntnis ein, dai3 die Liebe des Menschen Leben ist, sondern nur
aufgrund der Erfahrung, die esihm so zeigt.

2. Niemand wd 3, was das Leben des Menschen ist, wenn er nicht weil3, dal3 es die Liebe ist.
Weil3 er dieses nicht, so kann der eine gauben, des Menschen Leben sei bloR ein Empfinden und
Handeln; der andere, es sei ein Denken, wahrend das Denken nur die erste Wirkung des Lebens, das
Empfinden und Handeln aber die zweite Wirkung des Lebens ist. Ich sage, das Denken sd die erste
Wirkung des L ebens; es gibt jedoch ein inneresund ein noch mehr inneres denken, und ein dufferes und
noch mehr &ufieres Denken. Dasinnerste Denken, ndmlich das Innewerden der Endzwecke, ist wirklich
die erste Wirkung des L ebens. Hiervon jedoch unten, wo von den Graden des L ebens gehandelt wird.

3. Einige Vorstellung vonder Liebe, dal? sie namlichdes Menschen Leben ist, 1813t sich vonder
Warme der Sonne dieser Welt entnehmen. Dal3 diese wie das gemeinsame Leben der ganzen
Pflanzenwelt ist, ist bekannt; durch sie namlich, wenn sie ersteht, was zur Frihlingszeit geschieht,
erheben sich Pflanzen aller Art aus dem Boden, schmiicken sich mit Bléattern, dann mit Bliten und
zuletzt mit Fruchten, und so leben sie deichsam; tritt aber die Warme zuriick, was zur Herbst- und
Winterszeit geschieht, <0 werden sie von diesen Zeichen ihres Lebens entbl6f3t und welken dahin.
Ahnliches geht mit der Liebe im Menschen vor, denn sie entsprechen einander; darum erwarmt auch die
Liebe.

4. Gott allein, und somit der Herr ist die Liebe sel bst, weil Er das Leben selbst ist; die Engel und
die Menschen sind Aufnahmegefalie des Lebens. Dies wird in den Abhandlungen lber die »Géttliche
Vorsehung« und Uber das ,Leben' weitlaufig ins Licht gesetzt werden; hier nur so viel: Der Herr,
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Welcher der Gott des Weltallsist, ist unerschaffen und unendlich; der Mensch hingegen und der Engel
sind erschaffen undendlich; und weil der Herr unerschaffenund unendlichist, soist Er das Sein selbg,
welches , Jehovah' heifdt, und ist dasLeben selbst oder das Leben in sich. Aus dem Unerschaffenen,
Unendlichen, dem Sein sdbst und dem L eben selbst, kann nicht jemand unmittel bar geschaffen werden,
weil das Gattliche Eines und unteilbar ist; sondern er mul3 aus Geschaffenem und Endlichem sein, das
so gebildet ist, daf? das Gattliche in ihm wohnen kann. Weil de Menschen und die Engel von dieser Art
sind, sind sie Aufnahmegefél3e des Lebens. Verirrt sich daher ein Mensch in seinem Denken so weit,
dal3 er sich nicht fir ein GefaR des Lebens, sondern fir das L eben héalt, so kann er nicht vom Gedanken
abgebracht werden, dal? er Gott sei. Dal’ der Mensch das Gefiihl hat, als wére er ein Leben, und daher
glaubt, er sei es, beruht auf Tauschung; denn in der werkzeuglichen Ursache wird die Hauptursache
nicht anders wahrgenommendenn alseines mit jener. Dal3 der Herr das Lebenin Sich sei, lehrt Er selbst
bei Joh.5/26: ,Gleichwie der Vater das Lebenin Sich selbst hat, so hat Er auch dem Sohn gegeben, das
Leben in Sich selbst zu haben”; und dal3 Er das Leben selbst sei: Joh.11/25; 14/6. Da nun Leben und
Liebe einssind, wie sich aus dem oben Gesagten (Nr. 1 und 2) ergibt, so folgt, daf3 der Herr, weil Er das
Leben selbst ig, auch die Liebe selbst ist.

5. Um sich dies zum Verstandnis zu bringen, muf3 man vor allemwissen, daf3 der Herr, weil Er
dieLiebeinihrem Wesen selbst, das heif3t de gottliche Liebeist, vor den Engeln im Himmel als Sonne
erscheint und dal? aus dieser Sonne Warme und Licht hervorgeht und da? die daraus hervorgehende
Warme in ihrem Wesen L iebe und das daraus hervorgehende Licht in seinem Wesen Weisheit ist und
dal3 die Engel, inwi eweit siej ene geistige Wéarme und jenes gei stige Licht in sich aufnehmen, Gestalten
der Liebe und Weisheit sind, nicht Weisheit und Liebe aus s ch, sondern aus dem Herrn. Jene geistige
Warme und jenes geistige Licht flief3en nicht nurin die Engd ein und geben diesen Anregung, sondern
siefliefRen auch in die Menschen ein und regen sie an, ganz nach demMal3, als sie Aufnehmer werden;
und Aufnehmer werden sie nach Mal3gabe ihrer Liebe zum Herrn undihrer Liebe gegen den Nachsten.
Jene Sonne selbst oder die gottliche Liebe kann nicht vermittels ihrer Warme oder itres Lichts
unmittelbar aus sich jemanden erschaffen; denn ein solcher wére die Liebe inihrem Wesen, was der
Herr selber ist. Woh aber kann sie schaffen aus Substanzen und Stoffen, die so gebildet sind, dal3 sie
die Warme selbst und das Licht selbst aufnehmen kdnnen; vergeichsweise wie die Weltsonne nicht
mittelsWéarme und Licht unmittelbar die KeimeimErdkoérper hervorbringen kann, sondern aus Stoffen
des Bodens, in denen sie mittels der Warme und des Lichts wohnen und die V egetation hervorbringen
kann. (Dal’ die gottliche Liebe des Herrn inder geistigen Welt als Sonne erscheine, und dal3 aus dieser
die geistige Warme und das geistige Licht hervorgehen, woraus den Engeln Liebe und Weisheitkommt,
ist zu lesen im Werk »Himmel und Holle« Nr. 116-140).

6. Danun der Mensch nicht Leben ist, sondern L ebensgefaR, so folgt, dal’ die Empféngnis eines
Menschen von seinem Vater nicht Empfangnis des Lebensist, sondern blof3 Empféngnis der ersten und
reinsten lebensempfanglichen Form, zu der sich as zu ihrem Anhalt und Anfangspunkt nach und nach
im Multterleib Substanzen und Stoffe fligen, die in ihren Formen zur Aufnahme des Lebensin seiner
Ordnung und in seinem Grad geschickt sind.

7. Das Gottliche ist nicht im Raum. Dal3 das Géttliche oder Gott nicht im Raumsei, obgleich
es allgegenwaértig und bei jedem Menschen in der Welt und bei jedem Engel im Himmd und bei jedem
Geist unter dem Himmel ist, |83t sich in blof3 natiirlicher Vorstellung nicht efassen; wohl aoer in
geistiger Vorstellung. Dal3 es nicht in natlrlicher Vorstellung erfafdt werden kann, rihrt daher, dal3
Raumlichkeit in dieser ist; denn sie bildet sich aus solchen Gegenstéanden, die in der Welt sind, und in
allem und jedem von diesen, was mit den Augen gesshen wird, ist Raumlichkeit. Alles GrofRe und alles
Kleineist hier rdumlich; alles Lange, Breiteund Hohe ist hier rdumlich; um es kirzer auszudriicken:
allesMal3, ale Gestalt und Formsind hier rdumlich. Darum ist oben gesagt worden, in blof3 nattrlicher
Vorstellung lasse sich nicht erfassen, dal? das Goéttliche nicht im Raum sei, wenn man sagt, dai3 es
Uberall sei. Wohl aber vermag es der Menschmittels nattirlicher Vorstellung zu begreifen, sobald er nur



einiges geistige Licht in diese einl&ft; weshalb hier vorerst etwas Uber geistige Vorstellung und somit
geistiges Denken stehe. Die geistige Vorstellung entlehnt nichts vom Raum, sondern nimmt ihren
ganzen Inhalt vom Zustand. Zustand wird ausgesagt von der Liebe, vom Leben, von der Weisheit, von
den Gefuihlen, von den Freuden daraus, allgemein ausgedriickt: vom Guten und vom Wahren. Die
wahrhaft geistige Vorstellung von diesen hat nichts mit dem Raum gemeinsam, sie steht hther und
erblickt die réaumlichen Vorstellungen unter sich, wie der Himmel die Erde Weil jedoch die Engel und
Geister ebenso mit den Augen sehenwie die Menschen hienieden, und die Gegensténde nicht anders
geschaut werden koénnen a s im Raum, darum erscheinen in der gel stigen Welt, wo die Geister und
Engel sind, Rdume, die den Rdumen auf Erden &hnlich, dennoch aber nicht wirkliche Rdume sind,
sondern Scheinbarkeiten. Sie sind némlichnicht fest undortsbestandigwie auf Erden; denn siekdnnen
ausgedehnt und zusammengezogen, verandert und gewechselt werden. Und weil sie dennnicht unter das
MaRR fallen, so kdnnen sie dort nicht mit einer natiirlichen Vorstellung, sondern blof3 mit einer geistigen
Vorstellung erfaldt werden; welch letztere Vorstellung sich das gleiche unter raumlichen Absténden
denkt wie unter Absténden des Guten oder unter Absténden des Wahren, wasdann V erwandtschaften
oder Ahnlichkeiten je nach den Zustanden dessel ben sind.

8. Hierausist ersichtlich, daf3 der Mensch in blof3 nattrlicher Vorstellung nicht begreifen kann,
dafd das Gottliche tiberall ist und doch nicht im Raum, und dal3 die Engel und Geister es klar begreifen,
dal3 mithin auch der Mensch es kann, wofern er nur in sein Denken etwas geistiges Licht einlal3t. Der
Grund, warum der Mensch es begreifen kann, liegt darin, dal3 nicht sein Kdrper denkt, sondern sein
Geigt, folglich nicht sein Natirliches, sondern sein Geistiges.

9. Dald aber vide es nicht fassen, komnt daher, dal’ e das Naturliche lieben, und darum die
Gedanken ihres Verstandes nicht Uber dieses in das geistige Licht erheben wollen; und weil sie dies
nicht wollen, so kbnnen sie nicht anders, al's aus dem Raumlichen denken, auch Uber Gott; Uber Gott
aber aus dem Raum denken heil3t, sich das Ausgedehnte der Natur denken. Di es mul3 vorausgeschickt
werden, weil ohne Kenntnis und einige Wahrnehmung, dal3 das Géttliche nicht im Raum sei, nichts
verstanden werden kannvom géttlichen Leben, das die Liebeund Weisheit ist, von denen hier gehandelt
wird, und darum wenig oder nichts von der gottlichen Vorsehung, Allgegenwart, Allwissenheit,
Allmacht, Unendlichkeit und Ewigkeit, von denen weiter unten gehandelt werden soll.

10. Oben wurde gesagt, in der geistigen Welt erscheinen ebensowohl Raume wie in der
natirlichen Welt, mithin auch Entfernungen; sie seien jedoch Scheinbarkeiten je nach den geistigen
Verwandtschaften, die aus der Liebe und aus der Weisheit oder aus dem Guten und Wahren kommen.
Daher kommt, dal3 der Her, obwohl Er in den Himmeln tberall bei den Engeln ist, doch hoch tber
ihnen als Sonne erscheint. Und wdl die Aufnahme der Liebe und Weisheit Verwandtschaft mit [hm
erwirkt, so erscheinendie Himmel, deren Engel in ndherer V erwandtschaft infolge der Aufnahme sind,
Ihm néher, alsdiein entfernterer sind. Daher rihrt auch, dal3die Himmel, deren esdrei gibt, unter sich
geschieden sind, so wie auch die einzelnen Gesellschaften jedes Himmels; desgeichen, dal die Hollen
unter jenen entfernt Snd je nach Verwefung der Liebe und Weisheit. Das gleiche ist der Fall bel den
Menschen, in denen und bei denen der Herr gegenwartig ist auf der ganzen Erde, und dies einzig aus der
Ursache, weil der Herr nichtim Raumist.

11. Gott ist der eigentliche Mensch. In keinem Himmel stellt man sich Gott anders dem als
einen Menschenvor. Der Grund hiervonist, dal3 der Himmel in seinem Ganzen und in ssinen Teilenwie
ein Mensch gestaltet ist, das Géttliche, das bei den Engeln ist, den Hinmel bildet und das Denken
gemal3 der Form des Himmels vor sich geht; weshalb es den Engeln unmdglich i st, sich Gott anders zu
denken. Daher kommt es auch., daf3 alle die hienieden, welche mit dem Himmel verbunden sind, in
gleicher Weise sich Gott denken, wenn sieinwendigin sich oder ini hrem Geist sind. Infolgedessen, dal3
Gott Mensch ist, sind ale Engel und alle Geister Menschen in vollkommener Gestalt: die Form des
Himmelsbewirkt dies, welcheim Grofiten wieim Kleinstensich immer gleich ist. (Dal3 der Himmel im



Ganzenund in seinen Teilen als Mensth gestaltet ig, sehe manim Werk tber »Himmel und Holle« Nr.
59-87, und dai? die Gedarken nach der Gestalt des Himmels vor sich gehen, Nr. 203, 204).

Dal? die Menschen nach Gottes Ebenbild und Ahnlichkeit geschaffen sind, ist bekannt aus
1M0.1/26,27; sowie dald Gott als Mensch dem Abraham und anderen erschien. Die Alten, von den
Weisen bis zu den Einfaltigen herab, dachten sich Gott nicht anders denn als Menschen; und zuletzt, da
sie mehrere Gotter anzubeten begannen, wie in Athen und Rom, verehrten sie alle als Menschen. Dies
wird durch folgendes aus einem friiheren Werk erléutert: , Die Heiden, besonders die Afrikaner, die
einen Gott, Schopfer des Weltalls, anerkennen und verehren, haben von Gatit die Vorstellung wie von
einem Menschen; sie sagen, niemand kénne von Gott eine andere haben. Horen sie, dal3 manche von
Gott die Vorstellung als von einem in der Mitte schwebenden Wolkchen hegen, so fragen sie, wo diese
seien, und sagt manihnen: unter den Christen, so halten sie esfir unmdglich. Man erwidert ihnen aber,
diese haben eine sol che Vorstel lung davon, dal3 Gott im Wort ein Geist genannt wird, und sie unter
Geist sich nichts anderes denken, al's ein Wolkenteilchen, dasie nicht wissen, daf? jeder Geist und jeder
Engel Mensch ist. Man habe jedoch untersucht, ob ihre geistige Vorstellung gleicher Art mit ihrer
natdrlichen sei, und gefunden, dal3 sie nicht geich sei bei denjenigen, dieim Imeren den Herm als den
Gott Himmels und der Erde erkennen. Ich horte einen gewissen Geistlichen aus der Christenheit segen,
niemand kénne das Gottlich-Menschliche sich vorstdlen, und sah ihn versetzt zuverschiedenen Heiden,
von den inwendigen nach und nach zu den noch inwendigeren, und von diesen in ihre Himmel, und
zuletzt in den Christenhinmel, und inallen ward ihm ihre innereV orstellung von Gott mitgeteilt, und
er gewahrte, dal3 sie kein anderes Denkbild von Gatt haben, alsdas von einem Menschen, wdches ein
und dasselbe ist mit der Vorstellung des Gottlich-Menschlichen®.

12. Die gewohnliche Vorstellung des Volks von Gott ist in der Christenheit die von einem
Menschen, weil Gott in der Athanasischen Dreieinigkeitsiehre eine, Person’ heifdt. Diesich aber inihrer
Weisheit Uber das Volk erheben, dieerklaren Gott fiir unschaubar, was aus dem Grunde geschiett, weil
sie nicht begreifen konnen, wie Gott als Mensch hétte Himmel und Erde schaffen konnen, dann das
Weltall mit Seiner Gegenwart erfillen, und anderes noch, das nicht in den Verstand eingehen kann,
solange man nicht weil3, dal3das Géttliche nicht im Raumist. Diejenigen dagegen, die sich alleinzum
Herrn wenden, denken sich das Gottlich-Menschliche und somit Gatt als Menschen.

13. Wiewichtigesist, eine richtige Vorstellung von Gott zu haben, ergibt sich daraus, dal3 die
Vorstellung von Gott dasInnerste des Denkens bei allen denen ausmacht, die Religion haben; denn das
Ganze der Religion und das Ganze des Gottesdienstes ist auf Gott gerichtet. Weil Gatt auf allgemeine
und besondere Weise in allem ist, was Sache der Religion und Gottesverehrungist, darum kann ohne
richtige Vorstellung von Gott keine Gemeinschaft mit den Himmeln bestehen. Dies ist der Grund,
warum jedes Volk in der geistigen Welt seine Stelle nach seiner Vorstellung von Gott als Menschen
erlangt; denn in dieser liegt die Vorstellung vom Herrn und in keiner anderen. Dal3 der Zustand des
Lebens nach dem Tode sich beim Menschen nach der Vorstellung von Gott richtet, in der er sich
bestarkt hat, wird klar aus dem Gegensatz, dal3 némlich die Leugnung Gottes die Holle ausmacht, und
in der Christenheit die Leugnung der Gottheit des Herrn.

14. Sein und Dasein ist im Gottmenschen unterscheidbar eins. Wo Sein ist, da ist auch
Dasein; keines ist ohne das andere; denn das Sein ist durch das Dasein und nicht ohne dieses. Dieses
begreift die Vernunft, wenn sie erwégt, ob esein Sein geben kénne, dasnicht ein Dasein hétte, oder ob
es ein Dasein aus anderem Ursprung geben kdnneals aus dem Sein; und weil daseine mit dem anderen
und nicht ohne dasselbe besteht, so folgt, dai sie eins sind, wiewoh unterscheidber eins. Sie sind
unterscheidbar eins, wie Liebe und Weisheit; auchist Liebe Sein, und Weisheitist Dasein; denn es gibt
keine Liebe auf3er in der Weisheit, und keine Weisheit au3er aus der Liebe; weshalb die Liebe dannihr
Dasein hat, wenn siein der Weisheitist. Diese beiden sind so sehr eins, dald man sie zwar im Gedanken
unterscheiden kann, nicht aber in der Wirklichkeit: und weil man sie im Gedanken, nicht aber in der
Wirklichkeit trennen kann, darum sagt man ,unterscheidbar eines‘. Sein und Dasein sind auch im



Gottmenschen unterscheidbar eins, wie Seele und Leib. Es gibt keine Seele ohneihren Leib und keinen
Leib ohne seine Seele. Die géttliche Seele des Gatmenschen ist es, die unter dem , Géttlichen Sein'
verstanden wird, und der gottliche Leib, der unter dem ,Gottlichen Dasein' verstanden wird. Die
Annahme, dal3 eine Seele ohne Leib dasein, denken und weise sein kénne, ist ein aus Tauschungen
hervorgehender Irrtum; denn jegliche Menschenseele ig in einem geistigen Leib, nachdem se die
materielle Umhillung abgelegt hat, die sie hi enieden an sich trug.

15. Das Seinist kein Sein, wemn es kein Dasein hat, weil esvordem nicht in einer Formist; und
ist es nicht in einer Form, so hat es keine Beschaffenhdt, und was keine Beschaffenheit hat, ist kein
Etwas. Das, was aus dem Sein daist, macht eins aus mit dem Sein dadurch, dai3 es aus dem Sein ist:
hieraus kommt Verknipfungin eins; und hieraus ferner, daf3 das eine desanderen ist, gegenseitig und
umgekehrt; dann, da’ daseine alesin alem des anderen ist, wiein sich.

16. Hieraus geht hervor, dald Gott Mensch ist und dal3 Er dadurch existierender Gott ist;
existierend nicht aus Sich, sondern in Sich: wer in Sichexistiert, der ist Gott, vondem allesig.

17. Im Gottmenschen ist Unendliches unterscheidbar eins. Es ist bekamnt, dal3 Gott
unendlich ist, denn Er heif3t der Unendliche. Er heif®t aber da Unendliche, weil Er unendich ist.
Dadurch allein, dal3 Er das eigentliche Sein und Dasein in Sich ist, ist Er nicht unendlich, sondern
dadurch, dal3 Unendliches[Infinita] in Inmist. Die Unendlichkeit [Infinitum] ohne Unendliches[absque
Infinitis] in Thm ist keine Unendlichkeit [Infinitum] auf3er blof3 dem Namen nach. Das Unendliche
[Infinita] in Ihm kann nicht genannt werden unendlich vieles noch unendlich alles, wegen der
nattirlichen Vorstellung von vielem und von allem, denn die natirliche Vorstellung von unendlich
vielemist begrenzt, und die vonunendlich allem ist avar unbegrenzt, ist aber doch von Begrenztem im
Weltall entlehnt. Darum kann der Mensch, weil seine Vorstellung eine nattrliche ist, nicht durch
Steigerung und Anngherung zur Anschauung des Unendlichenin Gott gelangen. Der Engel aber, weil
seine Vorstellung eine geistige ist, kam durch Steigerung und Anngherung tber des Menschen Grad
hinaus, jedoch nicht bis dorthin gelangen.

18. Dal? Unendlichesin Gott ist, kannjeder bei sich bejahen, der glaubt, dal’ Gott Menschist;
und weil Er Mensch ist, so hat Er einen Leib und ales, was zu ei nem Leib gehdrt. Er hat also Antlitz,
Brust, Unterleib, Lenden und Fuf3e; denn ohne dieseswére Er nicht Mensch. Und weil Er jenes hat, so
hat Er auch Augen, Ohren, Nase, Mund und Zunge; dann auch des Menschen innere Teile, also Herz
und Lunge, und was von diesen abhangt; welches alles zusammengenommen macht, dal3 der Mensch
Mensch ist. Im geschaffenen Menschen ist es eine Vielheit, und betrachtet man es in seinen
Verwebungen, ein Unzahlbares; im Gottmenschen aber ist es unendlich; esfehlt nichts; darumistin lhm
unendliche Vollkommenheit. Dal ein Verdeich des unerschaffenen Menschen, welcher Gatt ist, mit
dem erschaffenen Menschen geschient, ist darum, weil Gott Mensch ist und weil Er selbst sagt, der
Mensch der Welt sei nach Seinem Bild und zu Seinem Ebenbild geschaffen: 1M0.1/26,27.

19. Dal3 Unendlichesin Gott ist, gibtsich den Engeln klarer anden Himmeln kund, indenen sie
sind. Der gesamte Himmel, der aus Myriaden von Myriaden Engeln besteht, ist in seiner Gesamtform
wie ein Mensch, ebenso jede einzelne Gemeinschaft im Himmel, die groRewie die kleine; daher auch
ist der Engel Mensch, dennder Engel ist ein Himmel in kleinster Form. (Da? dem so sei, sehe man im
Werk »Himmel und Holle« Nr. 51 bis87). In solcher Form ist der Himmel im Ganzen, im Teil und im
Einzelwesen betrachtet vamoge desGottlichen, das die Engel in sich aufnehmen; denn nach dem Mal3,
alsder Engel Gottlichesin sich aufnimmt, ist er in vollkommener Form Mensch. Darum heifdt es von
den Engeln, sie seien in Gott und Gatt inihnen, und Gott sei ihr Alles. Wievielesim Himmel sei, kann
nicht beschrieben werden; und wel das Géttliche den Himmel macht und daher jenes unaussprechlich
viele aus dem Gottlichen ist, so wird deutlich, dal3 im eigentlichen Menschen, welcher Gott ist,
Unendliches [Infinita] ist.



20. Das gleiche kann aus dem geschaffenen Weltall gefolgert werden, wenn es nach seinen
Nutzwirkungen und Entsprechungen betrachtet wird. Um jedoch diesverstéandlich zu machen, sdl noch
einiges zur Erlauterung vorangehen.

21. Daim Gottmenschen Unendlichesist, dasim Hinmel, im Engel und im Menschen wie in
einem Spiegel erscheint, und dader Gott-Mensch nicht im Raum ist (wie dben Nr. 7-10 gezeigt wurde),
so 18} sich einigermaiien sehen und begrafen, wie Gatt allgegenwartig, allwissend und allvorsehend
sein kann, und wie Er as Mensch alles erschaff en konnte und als Mensch in Ewigkeit das von I|hm
Erschaffene in seiner Ordnung festhalten kann.

22. Dal Unendliches im Gottmenschen unterscheidbar eins ist, auch das|afdt sich wiein einem
Spiegel vom Menschen schauen. Im Menschen ist, wie oben bemerkt wurde, vieles und Unzahlbares,
und doch fihlt der Mensch dies alles alseins. Nicht durch den Sinn weil3 er etwas von seinem Gehirn,
von seinem Herzen und seiner Lunge, Leber, Milz und seinem Gekrdse, noch von dem Unzéhlbarenin
Augen, Ohren, Zunge, Magen, Geschlechtstalen und in den Ubrigen, und weil er sie nicht durch den
Sinn kennt, so sind sie ihm wieeins. Der Grund ist, dai3 jenes ales in solcher Farm ist, dal3 nicht eins
fehlen kann; denn esist eine das L eben aus dem Gottmenschen aufnehmende Form, wie oben (Nr. 4-6)
nachgewiesen wurde. Ausder Ordnung und V erkettung des Ganzen insolcher Form entsteht das Gefuihl
und daher die V orstellung, als ob es nicht vieles und Unzéhlbares wére, sondern eins. Hieraus kann man
entnehmen, dal’ das Viele und Zahllose, das im Menschen wie eins ausmacht, im eigentlichen
Menschen, welcher Gott ist, unterscheidbar, ja aufs unterscheidbarste eins ist.

23. Es ist ein Gottmensch, aus Dem alles ist. In der menschlichen Vernunft verbindet und
konzentriert sich gleichsam alles darin, dal3ein Gott Schopfer des Weltallsig, weshalb einMensch, der
Vernunft hat, aus der Gesamtart seinesV erstandes nicht andersdenkt und nichts anderes denkenkann.
Sage einem, der gesunde Vernunft hat, dal es zwei Schdpfer des Weltalls gabe, und du wirst eine
Ablehnung empfinden, vidleicht schon beim blofRen Wortschall im Ohr: daraus ist ersichtlich, da3 in
der menschlichen Vernunft sich alles darin verbindet und konzentriert, dafd esnur einen Gott gibt. Dies
hat zwei Ursachen: Die ersteist, weil schon die Fahigkeit vernunftmafdig zu denken, an sich betrachte,
nicht dem Menschen angehort, sondern Gott bei ihm. Von dieser Fahigkeit hangt die menschliche
Vernunft ab im allgemeinen, und das Allgemeine macht, daf? sie jenes wie aus sich sieht. Die zweite
Ursacheist, weil der Mensch vermige jener Fahigkeit entweder im Licht des Himmelsist oder doch das
Allgemeine seines Denkens daraus zieht; und das Universelledes himmlischen Lichtesist, dal3ein Gott
sei. Anders verhdlt es sich, wenn der Mensch vermdge jena Fahigkeit das Untere des Verstandes
verkehrt hat. Ein solcher bleibt zwar im Besitz jener Fahigkeit; dlein durch Verdrehung des Unteren
kehrt er sie anderswohin, daher seine Vernunft zur ungesunden wird.

24. Jeder Mensch denkt, wenn er es auch nicht weil3, von einer Menge wie von einem
Menschen, weshalb er es auch alsbald fait, wenn gesagt wird: ,Der Konig ist das Haupt, und die
Untertanen sind der Leib', oder wenn man sagt, dieser oder jener sei dieses oder jenesim gemeinsamen
Leib, ndmlich im Staat. Das gleiche wie bei einem Staatskdrper ist auch der Fall bei einem geistigen
Kdorper. Der geistige Korper ist die Kirche, ihr Haupt der Gottmensch; woraus erhellt, in welcher
Beschaffenheit bei dieser Anschauungsweise die Kirche alsMensch erschiene, wenn nicht ein Gott al's
Schopfer und Erhalter des Weltalls gedacht wirde, sondern statt eines mehrere. Sie erschiene bei
solcher Anschauung als ein Korper, auf dem mehrere Kdpfe stéanden, folglich nicht wie ein Mensch,
sondernwie ein Ungeheuer. Sagte man, dal3jene K 6pfe ein Wesen haben und dadurch zusammen einen
Kopf ausmachen, so kdnnte hierauskeine andere Vorstellung hervorgehen, als entweder: da3 der eine
Kopf mehrere Geschter, oder: dal? mehrere K épfe zusammen ein Gesicht haben. Somit wiirde sich die
Kirche der Anschauung als MiRRgestalt darstellen, wahrend doch der eine Gott dasHaupt und die Kirche
der Leibist, der nach dem Wink des Hauptes und nicht aus sich handelt, wie dies auch beim Menschen
der Fall ist. Hierin hat auch seinen Grund, daf3 nur ein Kénig in eéinem Reich ist; denn mehrere wiirden



es zerstiickeln, einer aber kann es zusammenhalten.

25. Ahnliches geschihe mit der (ber den ganzen Erdball zerstreuten Kirche, die eine
Gemeinschaft heil3t, darum, weil siewieein Leib unter einem Haupt ist. Esist bekannt, dal? das Haupt
den Leib unter ihm nach Gefallen lenkt. Denn im Haupt wohnt der Verstand und der Wille, und vom
Verstand und Willen wird der Leib getrieben so sehr, dald der Leib blofR der Gehorsam ist. Der Leib
kann nichts tun, als aus dem Verstand und aus dem Willen im Haupt, desgeichen der Mensch der
Kirche nichts, dennaus Gott. Der Anschein ist, as handelte der Leib aus sich selbst, als bewegten sich
z.B. Hande und FuRe beim Handeln aus sich, as zdge sich der Mund und schwénge sich die Zunge
sel bsttétigbeim Reden aus sich, dasie dochganz und gar nichts aussich tun, sondern aus dem Trieb des
Willens und somit dem Gedanken des Verstandes im Haupt. Denke dir nur, wenn ein Leib mehrere
Haupter hatte, und jedes Haupt frei waltete aus seinem Verstand und aus seinem Willen, ob der Leib
bestehen kdnnte: Einmditigkeit, wie siein einem Haupt sich findet, ware unter ihnen unméglich. Wie es
in der Kircheist, so ist esin den Himmeln, die aus Myriaden von Myriaden Engeln bestehen: sdhen
nicht alle und jeder einzelne auf Gott, so fiele der einevom anderen ab, und der Himmel I8ste sich auf.
Darum, wenn ein Engel des Himmels nur an mehrere Gotter denkt, wird er a sbald abgesondert; denn er
wird hinausgeworfen in die &ul3erste Grenze der Himmel und féllt herab.

26. Well der gesamte Himmel und alesim Himmel auf einen Gott si ch bezieht, darumi st die
Engelsprache so geartet, dal? sie mittelst eines gewissen Einklangs, der ausdem Einklang desHimmels
fliefdt, in eins sich endet; ein Anzeichen, dal3ihnen unmdglich ist, anders al's einen Gott zu denken, denn
die Rede kommt aus dem Denken.

27. Wer, der garz bei Vernunftist, erkennt nicht, daf’ das Géttliche nicht teilbar ist, ferner, daf3
es nicht mehrere Unendliche, Unerschaffene, Allméchtige und Gotter gibt? Sprache jemand, dem
Vernunft fehlt, es lassen sich mehreae Unendliche Unerschaffene, Allméchtige und Gotter denken,
wenn sie nur ein Wesen haben, und in dieser Weise sei ein Unendlicher, ein Unerschaffener, ein
Allméachtiger, ein Gott, so wiirde man fragen: Ein und dasselbe Wesen - ist es nicht das Namliche
[Unum idem]?Und das Namliche kommt nicht mehreren zu. Sagte man, eins sei vom anderen, dann ist
der, welcher vom anderenist, nicht Gott in sich: und doch ist Gatt in sich der Gott, von Dem allesist(s.
Nr. 16).

28. Das gottliche Wesen selbst ist Weisheit und Liebe. Wenn du alles zusammenfald, was du
weildt, und es unter die Anschauung deines Gemiites bringst, und in einiger Erhebung des Geistes
untersuchst, was das Universelle von alem ist, sokannst du nichts anderesfolgern, alsda esdie Liebe
und die Weisheit sei; denn diese beiden sind das Wesertliche im gesamten Leben des Menschen: all
sein Burgerliches, al sein Sittlichesund all sein Geistigesist durch jene beiden bedingt; ohnesieist es
kein Etwas. Ebenso das gesamte Leben eines zusammengesetzten Menschen, als da sind, wie schon
gesagt, eine grofere oder kleinere Gemeinschaft, ein Konig- oder Kaiserreich, die Kirche und auch der
Engelhimmel. Nimm von diesen Liebe und Weisheit weg, und siehe dann, ob sie noch ein Etwas sind:
und du wirst finden, dal3 sie nichts sind ohre jene, aus denen sie sind.

29. Dal3in Gott die Liebe und Weisheit in ihrer Urwesenheit sind, kann niemand leugnen; denn
Er liebt alle aus der Liebein Inm, und Er leitet alle ausder Weisheit inlhm. Auch das geschaffene All,
aus dem Gesichtspunkt Seiner Ordnung betrachtet, ist so voll von Weisheit aus der Liebe, dal3 du sagen
muldt, ales zusammengenommen sai sie selbst; denn unbestimmbar vieles ist in solche Ordnung
gebracht nach- und nebeneinander, dal3 es zusammengenommen nur eins ausmacht. Daher und von
nichts anderem kommt, dal? es zusammengehalten und ewig erhalten werden kann.

30. Daher, dal’ das gottliche Urwesen Liebe und Weisheit ist, kommt auch, dafd im Menschen
zwei Lebensvermoégen sind, aus deren einem er Verstand, und aus deren anderem er Willen hat. Das



Vermogen, aus dem der Verstand kommt, nimmt all das Seinige vom Einflief3en der Weisheit aus Gott;
und das Vermdgen, ausdem der Will€e' ist, nimmt all das Seinige vom Einfliefen der Liebe aus Gott.
Hat der Mensch nicht die rechte Weisheit und die rechte Liebe, so hebt dies nicht jene Vermbgen auf,
sondern verschliefdt sie nur; und solange de verschlossen sind, heif3t zwar der Verstand immer noch
Verstand, und ebenso der Wille noch Wille, jedoch ihrem Wesen nach sind sie es nicht. Wirden daher
jene Vermoégen hinweggenonmen, so ginge alles Menschiche unter, welches ist: denken und ausdem
Denken reden, und wollen und aus dem Wollen handeln. Darausist ersichtlich, dafd das Gottlichebeim
Menschen in jenen beiden Vermdgen wohnt, welche sind: das Vermdgen weise zu sein und das
Vermogen zu lieben, das heildt das Vemrmadgen, jenes und dieses zu kdnnen. Dald im Menschen das
Liebenkonnen liegt, wenn er auch schon nicht weise ist und liebt, wie er es kann, hat gch mir in
vielfacher Erfahrung kundgetan, wovon du anderswo die Belege in Menge finden wirst.

31. Daher, dai’ das géttliche Urwesen Liebe und Weisheit ist, rihrt auch, dal3 allesim Weltall
sich auf das Gute und auf das Wahre bezieht; denn alles, was aus der Liebe hervorgeht, heil3t gut, und
alles, was ausder Weisheit hervorgeht, heil3t wahr. Hiervon jedoch spéter.

32. Daher, dai das géttliche Urwesen Liebe und Weisheit ist, rihrt auch, daf’ das Weltall und
ales in ihm, Belebtes und Unbelebtes, durch Warme und Licht besteht; denn die Warme steht im
Entsprechungsverhdtnis mit der Liebe, und das Licht steit im Entsprechungsverhdltnis mit der
Weisheit; weshalb auch geistige Wérme Liebe und geistiges Licht Weisheit ist. Jedoch auch hiervon
weiter unten.

33. Aus der gottlichen Liebe und aus der gbttlichen Weisheit, die das Urwesen ausmachen,
welches Gott ist, entdehen alle Triebe und Gedanken im Menschen; die Triebe aus der gottlichen Liebe
und die Gedanken aus der gottlichen Weisheit, und das Ganze des M enschen sowohl als sein Einzelnes
sind nichts als Trieb und Gedanke. Diese beiden sind wie die Quellen seines gesanten Lebens. Alles
Angenehme und Anregende seines L ebensfliefdt ausihnen; das Angenehme aus dem Trieb seiner Liebe
und das Anregende aus dem Gedanken, der aus dieser hervorgeht. Weil denn nun der Mensch
geschaffen ist, um Aufnehmendes zu sein, und er aufnehmend ist nach dem Mal3, als er Gott liebt und
aus der Liebe zu Gott weiseist, d.h. als er angeregt wird von dem, was von Gott ist, und als er aus jener
Anregung denkt, so folgt, da des gottliche Urwesen, welches das Schaffende ist, die gottliche Liebe
und die gattliche Weisheit ig.

34. Die gottliche Liebe ist Angehor der gottlichen Weisheit, und die gottliche Weisheit ist
Angehor der gottlichen Liebe. Dal3 das gottliche Sein und dasgottliche Dasein in Gott unterschei dbar
eins sind, sehe man oben (Nr. 14-16); und weil das géttliche Sein die gdttliche Liebe ist und das
gottliche Dasein die gottliche Weisheit ist, darum sind diese gleichmafilig unterscheidbar eins.
Unterscheidbar eins nennen wir sie, weil Liebeund Weisheit verschieden sind, jedoch so vereint, daf3
dieLiebe der Weisheit und die Weisheit der Liebe zugehdrt. Denn de Liebeist inder Weisheit, und die
Weisheit hat ihr Dasein in der Liebe; und weil die Weisheit ihr Dasein aus der Liebe nimmt (wie oben
Nr. 15 gesagt worden), so ist auch die goéttliche Weisheit dasSein, worausfolgt, daf? Liebe und Weishdt
zusammen genommen das gottliche Sein sind, unterschieden genommen hingegen heif3t die Liebe das
géttliche Sein, und die Weisheit das géttliche Dasein. Dies ist die Vorstellung der Engel von der
gottlichen Liebe und von der géttlichen Weisheit.

35. Weil eine solche Einheit der Liebe und Weisheit und der Weisheit und Liebe im
Gott-Menscheniist, so ist das géttliche Wesen eins; denn das gottliche Wesen ist gottliche Liebe, weil
diese der gdttlichen Weisheit angehort, und gottliche Weisheit, weil diese der gottlichen Liebe angehort,
und weil solche Einheit beider besteht, darum ist auch das gottliche Leben eins. das Leben ist das
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gottliche Wesen. Dal3 die géttliche Liebe und die gbttliche Weisheit eins sind, kommt daher, weil die
Vereinigung wechselseitig ist und wechselseitige Vereinigung eins macht. Von der wechsel seitigen
Vereinigung wird jedoch spater mehreres vorkommen.

36. Einheit von Liebe und Weisheit findet sich auch in jedem gottlichen Werk; daher dessen
Fortbestand, ja seine Ewigkeit. Ware mehr gottliche Liebe als goéttliche Weisheit oder mehr gottliche
Weisheit als gottliche Liebe in etwas Geschaffenem, so wilrde es nicht bestehen, aul3er insoweit, alsihm
jene zu gleichen Teilen innewohnen; was dartiber hinausist, vergett.

37. Die gottliche Vorsehung in der Umbildung, Wiedergeburt und Beseligung der Menschen
enthdlt ein gleiches Mal3 gottlicher Liebe und gottlicher Weisheit. Ware mehr gottliche Liebe als
gottliche Weisheit oder mehr gottliche Weisheit al's gottliche Liebe dabei, so kbnnte der Mensch nicht
gebessert, wiedergeboren und beseligt werden. Die gottliche Liebe will ale beseligen; alleinsie kann
nur beseligen durch die géttliche Weisheit, und in der géttlichen Wesheit liegen ale Gesetze, durch
welche die Beseligung bewirkt wird. Die Liebe kann dieee Gesetze nicht Uberschreiten, weil die
gottliche Liebe und die gottliche Weisheit einssind und vereint wirken.

38. Die gottliche Liebe und die gottliche Weisheit werden im Wort unter , Gerechtigkeit’ und
unter ,Gericht verstanden; die gottliche Liebe unter , Gerechtigkeit’ und die géttliche Weisheit unter
,Gericht’. Darum wird im Wort , Gerechtigkeit’ und , Gericht* von Gott ausgesagt, wie bei David,
Ps.89/15: ,, Gerechtigkeit und Gericht, die Stiitze deines Thrones*. Ps.37/6: ,, Jehovah wird hervorzehen
wiedas Licht Gerechtigkeit, und dasGericht gleichwieden Mittag”. Bei Hos.2/19: ,,Ich will Mich ewig
dir verloben in Gerechtigkeit undin Gericht”. Bei Jer.23/5: , Ich will dem David einen gerechten Sprof3
erwecken, Der as Konig herrschen und Gericht und Gerechtigkeit Gben wird im Lande*. Und bel
Jes.9/6: , Er soll sitzen auf dem Thron Davids und in seinem Reich, um es zu festigenin dem Gericht
und in Gerechtigkeit”. Bel Jes.33/5: ,, Erhoben werde Jehovah, weil Er das Land erflllt hat mit Gericht
und mit Gerechtigkeit”. Ps.119/7,164: ,Wenn ich gelernt haben werde die Gerichte Deiner
Gerechtigkeit; siebenmal des Tages lobe Ich Dich ob der Gerichte Deiner Gerechtigkeit”.

Ahnliches wird verstanden unter ,Leben‘ und , Licht* bei Joh.1/4: , In Ihm war das Leben, und
das Leben war das Licht der Menschen®. Unte ,Leben' wird hier verstanden die géttliche Liebe des
Herrn, und unter ,Licht' Seine gottliche Weisheit. Ahnliches auch unter ,Leben' und ,Geist’ bei
Joh.6/63: ,, Jesus sprach: die Worte, die Ich zu euch rede, sind Geist und Leben".

39. Im Menschen erscheinen Liebe und Weisheit getrennt, und doch sind sie in sich
unterscheidbar eins, dabeim Menschen die Weisheit so beschaffen ist wie seine Liebe und die Liebe so
wie seine Weisheit. Die Weisheit, die nicht eins ausmacht mit ihrer Liebe, scheint Weisheit zu sein, ist
es aber nicht, und die Liebe, die nicht eins ausmacht mit ihrer Weisheit, erscheint als die Liebe der
Weisheit, ist es aber nicht; denn wechselseitig wird die eineihr Wesen und ihr Leben ausder anderen
Ziehen. Dal3 Weisheit und Liebe beim Menschengetrennt erscheinen, kommt daher, dal’ das Vermbgen,
zu verstehen, bei ihm der Erhebung in das Licht des Himmels fahig ist, nicht aber das Vermdgen, zu
lieben, aul3er insoweit, als der Mensch nach seinem Verstehen auch handelt. Darum féllt scheinbare
Weisheit, die nicht eins ausmacht mit der Weisheit der Liebe, in die Liebe zurlick, welche eins mit ihr
ausmacht; welche Liebe denn die Liebe der Nichtweisheit, ja der Raserei sein kann. Der Mensch kann
namlich aus der Weisheit wissen, dal er dieses oder jenestun soll, allein er tut es nicht, weil er es nicht
liebt; wieweit er aber mit Liebe tut, wasdie Weisheit will, insoweit ist er Bild Gottes.

40. Die gottliche Liebe und die gottliche Weisheit ist Substanz und ist Form. Die
Vorstellung gewdhnlicher Menschenvon der Liebe und Weisheit ist die von etwas deichsam in diinner
Luft oder im Ather Fliegendem und Flieendem oder auch wie vom Aushauch aus etwas dieser Art;
kaum denkt jemand, dal3 sie wirklichin der Tat Substanz und Form sind. Digjenigen die sehen, dal3 de
Substanz und Form sind, betrachten doch Liebeund Weisheit als aul3erhalb ihres Trégers (subjectum)



befindlich und als aus ihm hervorgehend, und was sie aul3erhalb des Tragers ds aus demsdben
hervorfliel3end - obschon as etwas Flichtiges und Flief3endes - betrachten, das nennen sie auch
Substanz und Form, weil sie nicht wissen, dal3 Liebe und Weisheit der Trager slbst sind und dai3
dasjenige, was man aulerhalb desselben als etwas Luftiges und Hissiges gewahrt, nur eine
Scheinbarkeit des Zustandesdes Tragers an sichist. Der Ursachen, warum man dies bis anhin nicht sah,
gibt es mehrere. Hierunter gehért die, dald die Scheinbarkeiten das erste sind, aus dem das menschliche
Gemit seinen Verstand bildet und dal? es diese nicht anders beheben kann als mittels Erforschung der
Ursache und dal3 es, wenn die Ursache tief liegt, solche nicht erforschen kann, wenn es nicht den
Verstand lang in geistigem Licht halt, inwelchem es aber den Verstand nicht lange halten kam wegen
des natirlichen Lichtes das unausgesetzt ablenkt. Die Wahrheit ist jedoch, dal3 Liebe und Weisheit
wirklich und tatséchlich Substanz und Form sind, die den Trager (subjectum) selbst bilden.

41. Weil dies aber dem Schein widerspricht, 0 mochte esal s unglaubwiirdig erscheinen, wenn
es hicht erwiesen wirde; und erwiesen kann es nicht anders werden als mit Hilfe solcher Dinge, dieder
Mensch mit den Sinnen seinesK drpersgewahren kann; daher soll es durch solche erwiesen werden. Der
Mensch hat fiinf duRere Sinne, die Tagtsinn, Geschmack, Geruch, Gehér und Gesicht heif3en. Der Trager
des Tastsinnesist die Haut, mit welcher der Mensch umgeben ist. Die wirkliche Substanz und Form der
Haut machen, da sie das ihr Nahegebrachte fihlt. Der Tastsinn wohnt nicht dem inne, was die Haut
berthrt, sondern er istin der Substanz und Form der Haut, welche der Tréager ist: jenes Gefhl ist blof3
eine Anregung derselben, hervargebracht durch das Beriihrende. Ahnlich verhélt es sich mit dem
Geschmack: dieser Sinn ist nur eine Erregung der Substanz und Form der Zunge; die Zunge ist der
Trager. Ebenso ist esmit dem Geruch: dal3 der Geruch die Nase anregt, dal3 er in de Nase liegt und dal3
er eine Anregung derselben ist, hervorgebracht durch die sie beriihrenden Riechstoffe, ist bekannt.
Ahnliches geht beim Gehdr vor. Es scheint, al's ob das Gehor an dem Ort sei, wo der Ton entstett, allein
das Gehor ist im Ohr undist eine Erregung der Substanz und Form desselben; daf? das Gehér sich in
einiger Entfernung vom Ohr befinde, ist eine Scheinbarkeit. Ahnliches ist der Fall beim Gesicht. Es
scheint, als ob, wenn der Mensch entfernt vonsich Gegensténde sieht, sein Gesichtssinn dort wirke; und
doch ist er im Auge, dem Tr&ger desselben und ist auf geiche Weise eine Erregung desselben; der
Abstand ermittelt sich blof3 durch den Schlul3 der Urteilskraft aus den dazwischenliegenden
Gegenstanden auf den Raumgehalt, aus der Verkleinerung und somit der Verdunkelung des
Gegenstandes, dessen Bild sich im Inneren des Auges nach dem Einfallswinkel dargellt. Hieraus wird
klar, dal3 das Gesicht nicht heraustritt aus dem Auge zum Gegenstand, sondern dal3 das Bild des
Gegenstandes eintritt in das Auge und dessen Substanz und Form anregt. Es geht namlich das gleiche
beim Sehen wie beim Horen vor sich. Der Gehorsinn tritt nicht aus dem Ohr heraus, um den Schall
aufzunehmen, sondern der Schall tritt in das Ohr ein und regt es an. Hieraus wird deutlich, dal3 die
Erregung der Substanz und Form, dieden Sinn macht, nicht etwas vom Tréger desselben Getrenntesist,
sondern blof3 eine Verdnderung in demselben hervarbringt, indes der Trager Trager bleibt nachher wie
vorher. Hieraus folgt, dal3 Gesicht, Gehor, Geruch, Geschmack und Gefuihl nicht etwas Fllichtiges, das
aus ihren Organen hervortritt, sondern dd3 sie die Organe sind, nach ihrer Substanz und Form
betrachtet, ba deren Angeregtwerden der Sinn sich a&uiert.

42. Gleiche Bewandtnis nun hat es mit der Liebe und Weisheit mit dem einzigen Unterschied,
dal3 die Substanzen und Formen, welche Liebe und Weisheit sind, nichtfir das Auge erkennbar snd wie
die Organe der auf3eren Sinne. Jedoch kann niemand in Abredestellen, dal3 das von der Weisheit und
Liebe, was man Gedanken, Wahrnehmungen und Gef iihle nennt, Substanzen und Formen sind und dal3
sie nicht fltichtige und ausdem Nichts flief3ende Wesenheiten sind noch abgezogen von der wirklichen
und tatsachlichen Substanz und Form, welche die Tréger sind; denn es gibt im Gehirn unzéhlige
Substanzen und Formen, in denen aler innere Snn, der sich auf den Verstand und auf den Willen
bezieht, seinen Sitz hat. Dal} alle Gefuhle, Wahrnehmungen und Gedanken daselbst nicht
Aushauchungen aus jenen, sonderndald sie wirklich und tats&chlich die Trager sind, dienichtsvon sich
aussenden, sondern nur Veradnderungen erfahren je nach den sieanregenden AulRendingen, |a3t sich aus
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dem entnehmen, was oben Ube die duleren Snne gesagt worden ist. (Von den anstrémenden
AuRendingen, welche anregen, wird unten mehreres vorkommen).

43. Aus dem Gesagten a3t sich zunédchst ersehen, dald die gottliche Liebe und die géttliche
Weisheit in sich Substanz und Form snd, denn sie sind das Sein und das Dasein selbst; wéren sie nicht
ein solches Sein und Dasein, wie sie Substanz und Formsind, so wéren sie blof3 ein Gedankending, das
in sich kein Bwasist.

44. Die gottliche Liebe und die gottliche Weisheit sind Substanz und Form an sich, mithin
das Eigentliche und das Einzige. Dal die géttliche Liebe und die gottliche Weisheit Substanz und
Form ist, wurde soeben nachgewiesen; und dai3 dasgéttliche Sein und Dasein das Sein und Dasein an
sichist, ist ebenfalls oben gesagt worden. Man kann nicht sagen, es sei dasSein und Dasein aus sich,
weil dieseinen Anfang in sich schldsse und zugleich von einembestimmten Teil davon aussagte, dal3 er
Sein und Dasein in sich sai; alein das eigentliche Sein und Dasein in sich ist von Ewigkeit. Das
eigentliche Sein und Dasein in sich ist auch unerschaffen, und alles Erschaffene kann nicht sein, es sei
denn aus Unerschaffenem, und was erschaffen ist, das ist auch endlich, und das Endliche kann kein
Dasein haben, es s&i denn aus Unendlichem.

45. Wer mit einigem Nachdenken das Sein und Dasein in sich erfassen und begreifen kann, der
wird gewil3 auch erfassen und begreifen, dal’ dasselbe das Eigentliche und das Einzige ist. Das
Eigentliche heilt, was alleinis¢; und das Einzige, ausdem allesandereist. Weil nun das Eigentliche und
das Einzige Substanz und Form ist, so folgt, dal3 dasselbedie einzige Substanz und Form ist, und weil
eben diese Substanz und Form die gottliche Liebeund die géttliche Weisheit ig, so folgt, dal3 siedie
eigentliche und einzige Liebe sowie die eigentliche und einzige Weisheit ist, mithin, dal sie das
eigentliche und einzige Urwesen, dann das L eben slbst und daseinzige L eben ist; denn die Liebe und
Weisheit ist das Leben.

46. Hieraus mag klar werden, wie sinnlich, das heif3t wie sehr aus den Sinnen des Kdrpers und
aus deren Finsternis in geistigen Dingen digjenigen denken, welche sagen, die Natur sei aus sich. Sie
denken aus dem Auge und vermdgen nicht aus dem Verstand zu denken. Das Denken aus dem Auge
verschlief?t den Verstand, das Denkenaus dem Verstand aber schlief3t das Auge auf. Solche kdnnen gar
nicht denken Uber das Sein und Daseinin sich und dal3 dieses das Ewige, Unerschaffene und Unendliche
sel, noch kdnnen sie sich unter Leben etwas anderes denken als etwas FlUchtiges das in ein Nichts
zuriickgeht; und so auch nichts anderes unter Liebe und Weisheit, und durchaus nicht, daf? aus diesen
dlesin der Natur herrihre. Dal3 von ihnen allesinder Naturwelt herrtihre, kann man auch nicht sehen,
sofern man nicht de Natur unter dem Gesichtspunkt der Nutzwirkungen in ihrer Reihenfolge und in
ihrer Ordnung, nicht aber, wenn man sie blof3nach einigen ihrer Formen betrachtet, die blof3 Gegenstand
des Auges sind. Denn die Nutzwirkungen kommen einzig aus dem Leben und ihre Reihenfdge und
Ordnung aus der Weisheit und Liebe; die Formen aber sind die Gefal3e der Nutzwirkungen. Richtet man
daher den Blick blof3 auf die Formen, so kann man in der Natur kein Leben und weniger noch etwas von
Liebe und Weisheit, somit nichts von Gott sehen.

47. Die gottliche Liebe und die gottliche Weisheit kann nicht anders als sein und dasein in
anderem, aus ihr Geschaffenem. DasEigentlicheder Liebeist nicht, sich sdbst lieben, sondern andere
lieben und mit diesen durch Liebe verbunden werden. Das Eigentliche der Liebe ist, auch von anderen
geliebt werden: denn so entsteht ei ne Verbindung. Das Wesen aller Liebe besteht in der Verbindung, ja
selbst ihr Leben, welches genamt wird ihr Angenehmes Reizendes, Liebliches, Sifes, Seliges, ihre
Wonneund ihr Gliick. Die Liebe besteht darin, dad dasihrige des anderen i, und dal3 sie seine Lust als
Lust in sich empfinde; dies heil3t lieben. Seine Lust aber im anderen fihlen und nicht dessen Lustin
sich, ist nicht lieben; denn dieses heilét sich lieben; jenes aber heil¥ den Nachsten lieben. Diese zwei
Gattungen von Liebe sind gch vollkommen entgegengesetzt; bei de verbinden zwar, und es hat nichtden
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Schein, als ob das Seine lieben, das heifdt sich im anderen, entzweie, und doch entzweit es so sehr, dald
in dem Mal3, als einer auf diese Weise den anderen geliebt hat, er ihn in der Folge haldt; es [6st sich
namlich diese Verbindung von selbst allméhlich auf, und dann setzt sich die Liebe in Hal3 des gleichen
Gradesum.

48. Wer, der das Wesen der Liebe schauen kann, veemdchte dies nicht zu sehen? Denn wasiist
sich allein lieben und nicht jemand auf3er sich, von dem er wieder geliebt wirde? Dies ist ja mehr
Trennung als Verbindung. DieVerbindung der Liebe kommt vom Wechsel seitigen, und Wechsel seitiges
gibt es nicht in einem allein. Gaubt man, es gebe derdeichen, so kommt es von einer eingebildeten
Erwiderung der anderen her. Hieraus erhellt, daR die gittliche Liebe nicht anders kann als sein und
dasein in anderen, die sie liebt und von denen sie geliebt wird: denn dadiesbei aller Liebeist, so muf3
es so im hdchsten Grad, das heif3t unendlich, in der ureigentlichen Liebe sein

49. Was Gott betrifft, so kann Lieben und Wiedergeliebtwerden nicht in sol chenstattfinden, in
denen sich etwas Unendliches oder etwas vom Wesen und Leben der Liebe an sich oder etwas vom
Gottlichen fande: denn fande sich in ihnen etwas Unendliches oder etwas vom Wesen und Leben der
Liebe an sich, das heil3t etwas vom Gottlichen, dann wirde Er nicht von anderen geliebt, sondern Er
liebte Sich. Das Unendliche ndmlich oder das Géttliche ist einzig; fande essich in anderen, so wére es
jaes selbst, und Gott wére die Selbstliebe. Von dieser aber kamn sich nichtsin Gott finden; denn sieist
dem géttlichen Wesen vdlligentgegengesetzt. Darum wird jenesin solchen anderen seine Stétte finden,
in denen nichts an sich Gottlichesist: daf3 esin den vom Gottlichen Geschaffenen sichfindet, wirdman
weiter unten sehen. Um aber seine Stétte zufinden, mu? esdie unendiche Weisheit sin, die verant mit
der unendlichen Liebe wirkt; das heif3t es mul3 die der géttlichen Weisheit angehdrende géttliche Liebe
und die der gittlichen Liebe angehtrende gottliche Weisheit sein (wovon oben Nr. 34-39).

50. Vom Erfassen und Erkennen dieses Geheimnisses hangt das Erfassen und Erkennen aller
Geheimnisse des Entstehens oder der Schopfung, dann aller Geheimnisse des Bestehens oder der
Erhaltung durch Gott, das heil3t aller Werke Gottes im geschaffenen Weltall ab, wovon im Folgenden
gehandelt werden soll.

51. Eines aber bitte ich: menge nicht Zeit noch Raum in deineVorstellungen; so viel ndmlich
beim Lesen des Nachfolgenden deinen Vorstellungen Zeit und Raum anhaftet, wirst du es nicht
verstehen. Denn das Géttlicheist nicht in Zeit und Raum, was klar wir d eingesehen werdenin der Fol ge
dieses Werkes, insbesondere in den Abschnitten von der Ewigkeit, Unendlichkeit und von der
Allgegenwart.

52. Alles im Weltall ist von der gottlichen Liebe und gottlichen Weisheit des Gottmenschen
erschaffen. Das Weltall im Groften und Kleinsten und im Ersten und Letzten ist so voll gottlicher
Liebe und gottlicher Weisheit, dal3 man sagen kann, es sei die géttliche Liebe und die gottliche Weisheit
im Abbild. Dal3 dem so ist, gbt sich deutlich kund in dem Entsprechungsverhéltnis aller Teile des
Weltganzen mit allen Teilen des Menschen. Alles und jedes, was im geschaffenen Weltall Dasein hat,
steht in solchem Entsprechungsverhéltnis mit allem und jedem im Menschen, so dal3 man sagen kann,
auch der Mensch sei eine Welt. Es besteht ein Entsprechungsverhéltnis seiner Triebe und der Gedanken
aus ihnen mit allem im Tierreich; seines Willens und aus ihm seines Verstandes mit alem im
Pflanzenreich; und seines untersten Lebens mit allem im Mineralreich. Dal3 ein solches
Entsprechungsverhdltnisbestehe, wird niemandemin der natiirlichen Welt bemerkbar, jedem aber, der
darauf achtet, in der geistigen Welt. In letzterer Welt findet sich dles, was in der nattirlichen Welt in
deren drei Reichen vorkommt, und zwar al's Entsprechungen der Triebe und der Gedanken (der Triebe
aus dem Willen, und der Gedanken aus dem Verstand), dann des Untersten des Lebens in denen, die
dort sind; und zwar erscheint jenes und dieses um sie herum in derselben Gestalt, die das erschaffene
Weltall hat, nur mit dem Unterschied, dai3 es einkleineres Abbild ist. Hierauswird den Engeln deutlich
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kund, dal3 das erschaffene Weltall ein Abbild des Gattmenschen ist und dal? es Seine Liebe und
Weisheit ist, wasim Weltall sich im Bildedarstellt. Nicht daf? das erschaffene Weltall der Gottmensch
waére, sondern dafd es von Ilhmher ist. Denn gar nichts im erschaffenen Weltall ist Substanz und Form
an sich, noch Leben an sich, noch Liebe und Weisheit an sich, ja nicht einmal der Mensch ist Mensch
an sich, sondern alles ist von Gott, Welcher der Mensch, die Liebe und Weisheit, die Substanz und
Form an sichist. Wasan sichist, dasist das Unerschaffeneund Unendliche; was aber von Ihm ist, das
ist, weil es nichts bei sich enthalt, dasin sich wére, erschaffen und endlich, und deses stellt Sein Bild
dar, von demesist und sein Dasein hat.

53. Vom Erschaffenen und Endlichen kann man zwar sagen, daf3 es sei und sein Dasein habe,
dann dal3 es Substanz und Form, sowie auch Leben, ja Liebe und Weisheit sei, aber alles dieses ist
erschaffen und endlich. Der Grund, warum man so sagen kann, ist nicht, dal3 es etwas Gottliches hétte,
sondern dald esim Gottlichen ist und dald das Gottliche in ihm ist: denn ales, was erschaffenist, ist an
sich unbeseelt und tot; es wird aber beseelt und belebt dadurch, dal? das Gottlichein ihm ist und esim
Gottlichen.

54. Das Gdttliche ist nicht anders in dem einen Trager als in dem anderen; vielmehr ist ein
erschaffener Trager anders a's der andere, denn es gibt nicht zwei, die ebendasselbe wéren, und daher
ist das Enthaltende ein anderes, weshalb das Gottliche in Seinem Bilde al sein Mannigfaltiges erscheint.
Von Seiner Gegenwart in entgegengesetzten Dingen wird im Folgenden die Rede sein.

55. Alles im erschaffenen Weltall ist Aufnahmegefif3 der gottlichen Liebe und gottlichen
Weisheit des Gottmenschen. Es ist bekamt, dal allesund jedes im Weltall von Gatt erschaffen ig,
daher das Weltall mit allem und jedem in ihmim Wort ein Werk der Hande Jehovahs heil¥. Man sagt,
die Welt in ihrem Inbegriff sei aus Nichts erschaffen, und vom Nichts hat man die Vorstellung eines
vdlligen Nichts, wahrend doch aus dem volligen Nichts nichts wird, noch etwas werden kann. Diesiist
eine ausgemachte Wahrheit, weshalb das Weltdl, das ein Bild Gottes, und daher voll Gottesist, nur in
Gott aus Gott erschaffen werden konnte; denn Gott ist das Sein selbst, und aus dem Sein mufd das sein,
dasist; aus dem Nichts, das nichtist, erschaffen was ist, ist vollig widersprechend. Gleichwoh jedoch
ist dasin Gott aus Gott Erschaffene ni cht ein Stetiges [continuum] von Ihm, denn Gott ist das Sein an
Sich, und im Erschaffenenist kein Seinan sich; wéreim Erschaffenen ein Sein an sich, sowére esein
Stetiges von Gott, und ein Stetiges von Gott ist Gott. Die Vorstellung der Engel hiervonist die, da’ das
in Gott aus Gott Erschaffene sich verhalte wie dasim Menschen, das aus seinem Leben gezogen, von
dem aber das Leben entzogen ist, und das von der Art ist, dal3 es mit seinem Leben tbereinstimmt,
gleichwohl aber nicht sein Leben ist. Dies belegen die Engel mit vielem, was in ihrem Himmel
vorkommnt, wo sie sagen, sie seien in Gott und Gott in ihnen, und doch haben sie nichts von Gott, was
Gottist, inihrem Sein. Mehreres, womit sie jenes bestétigen, soll imFolgenden angefiihrt werden; hier
diene nur jenes zur Nachricht.

56. Alles Erschaffeneist vermdge dieses Ursprungs seiner Natur nach sobeschaffen, da3 esein
Aufnahmegefald Gottes ist, nicht als ein stetig mit Ihm Zusammenhéngendes [nhon per continuum],
sondern als ein Ihn Berlhrendes [per contiguum]; durch dieses und nicht durch jenes findet eine
Verbindung statt, denn esist Ubereinstimmend, weil esin Gott aus Gott erschaffen ist, und weil es so
erschaffenist, ist es eine Ahnlichkeit, und durch jene Verbindungist eswie einBild Gottesim Spiegel.

57. Daher kommt es, dal3 die Engel nicht Engel von sich selbst sind, sondern dal3 sieEngel sind
vermdge jener Verbindung mit dem Gottmenschen, und jene Verbindung geschieht gemaid der
Aufnahme des gdttlich Guten und géttlich Wahren, welches Gottist und von Ihm auszugehen scheint,
obgleich esin Ihmist. Die Aufnahme aber geschieht gemal3 der Anwendung der Gesetze der Ordnung,
welche die gottlichen Wahrheiten sind, aus sich vermoge der Freiheit, zu denken und zu wollen nach der
Vernunft, die sie vom Herrn haben, wie wenn sieihr Eigentum wére. Dadurch findet eine Aufnahme des
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géttlich Guten und des gottlich Wahren wie von ihnen statt und dadurch das Gegenseitige der Liebe;
denn, wie gesagt, es gibt keine Liebe, wenn sie nicht gegenseitigist. In dhnlicher Weise verhélt essich
mit den Menschen auf Erden. Aus dem Gesagten kann man zunéchst sehen, dal3 alles im erschaffenen
Weltall Aufnahmegefald der gottlichen Liebe und der géittlichen Weisheit des Gottmenschen ist.

58. Dal3 auch das tbrige des Weltalls, das nicht wie die Engel und wie die Menschen ist,
Aufnahmegefaid der gottlichen Liebe und der gottlichen Weisheit des Gottmenschen sei, wiedas, was
unterhalb der Menschen im Tierreich, und was unterhalb dessen im Pflanzenreich und was unterhalb
dessen im Mineralreich ist, kann dem Verstand noch nicht nahe gebracht werden; denn zuvor muf3 erst
einiges von den Graden des Lebens und von den Graden der Aufnahmegefél3e des Lebens gesagt
werden. Die Verbindung mit diesen geschieht je nach ihrer Brauchbarkeit; denn alle guten
Nutzwirkungen haben ihren Urgprung nicht anderswoher ds aus ahnliche Verbindung mit Gott, die
aber unahnlich ist in Rucksicht der Grade. Diese Verbindung wird im Herabsteigen nach und nach so,
dal nichts Freiesmehr darinist, weil nichts von Vernunft und daher auch kein Schein von Leben mehr
darinist; und dennoch sind sienoch Aufnahmegefalie, und weil sie Aufnahmegefél3e sind, sind sieauch
rickwirkend, denn dadurch, daf? sie riickwirkend sind, haben sie Zusammenhalt. Von der Verbindung
mit den nicht guten Auswirkungen wird die Rede san, wenn erst der Ursprung des Bdsen gezeigt ist.

59. Hieraus wird deutlich, dal3 das Géttliche inallem und jedem des erschaffenen Weltallsist,
und dal’ somit das erschaffene Weltall, wieesim Wort heil3t, ein Werk der Hande Jehovahs, das heil
ein Werk der goéttlichen Liebe und Weisheit ist, denn diese werden verstanden unter den Handen
Jehovahs. Obgleich aber das Gottliche in alen und jeden Dingen des erschaffenen Weltalls ist, so ist
doch nichts an sich Géttliches ihnen eigen, denn das erschaffene Weltall ist nicht Gott, sondern von
Gott; und weil esvon Gott ist, so ist inihm Sein Bild, wie das Bild eines Menschen im Spiegel, in dem
zwar der Mensch erscheint, dogleich in ihm nichts vom Menschenist.

60. Ich horte mehrere in der geistigen Welt um mich her reden und sagen, sie wollen schon
anerkennen, dal3in allem und jedem des Weltall s Gottliches sei, weil sie darin die Wunder Gottes sehen
und um so gréfere, je innerlicher man dassel be beschaue; als sie abe horten, dal? in allem und jedem
des erschaffenen Weltalls das Gottliche wirklich wohne, érgerten siesich; ein Zeichen, dal? sie zwar so
sprechen, aber nicht so glauben. Man fragte sie daher, ob sie dies nicht schon sehen kénnen an der
wunderbaren Fahigkei t, diej edem Samen innewohne, in solcher Ordnung seine Pflanze hervorzubringen
und bis zu neuem Samen durchzuf iihren; und dal3in jedem Samen ein Bild des Unendlichen und Ewigen
sei, da in ihm ein Streben sei, sich ins Unendliche und Ewige zu vervidféltigen und fruchtbar zu
machen. Dann an jedem Tier, auch dem Keinsten, daf3in ihm Sinnesor gane seien, Gehirn, Herz, Lunge
und so weiter mit Arterien, Venen, Fibern, Muskeln und von diesen aus Tatigkeiten, aufder dem
Staunenswerten in ihrer Anlage, wortber ganze Blicher geschrieben seien. Alle diese Wunder sindaus
Gott; die Formen aber, mit denen sie bekieidet sind, sind aus Stoffen der Erde genommen; aus ihnen
sind die Pflanzenund in ihrer Ordnung dieMenschen; weshalb esvom Menschen heif, dal3 er aus Erde
erschaffen worden, daf? er Erdenstaub sei und dal3 die Seele der Leben ihm eingehaucht worden sei
(IMo.2/7), woraus erhellt, daid das Géttliche nicht dem Menschen eigen, sondern ihm beigesellt ist.

61. Alles, was erschaffen ist, stellt in einem gewissen Bild den Menschen dar. Daszeigt sich
in allem und jedem im Tierreich, in allem und jedem im Fflanzenreich und in allem und jedem im
Minerareich. Die Beziehung auf den Menschen in allem und jedem des Tierreichs wird durch folgendes
klar: dal3 die Tiere jeder Art Glieder haben, mittels welcher sie sich bewegen, Organe, mittels welcher
sieempfinden, und Eingewei de, mittelswelcher siejenesin Tétigkeit setzen, was sie mit demMenschen
gemeinsam haben. Sie haben auch Begierden und Triebe, &hnlich den Naturtrieben des Menschen; sie
haben ferner auch angeborene Kenntnisse, welcheitren Trieben entsprechen, undin einigen von diesen
erscheint etwas dem Geistigen Ahnliches, was bei den Landtieren, den VVogeln des Himmels, bei den
Bienen, Seidenwiirmern, Ameisen usw. mehr oder weniger vor Augen liegt; wovon die Folgeist, da3die

14



bloR3 nattirlichen Menschen die lebendigen Geschdpfe dieses Reiches zu ihresglechen machen mit
Ausnahme der Sprache. Die Beziehung auf den Menschen bei allem und jedem des Pflanzenreichs wird
durch folgendes klar: dald sie aus einem Samen hervorgehen und aus ihm nach und nach zu ihren
L ebensaltern fortschreiten, daid sie etwas der Begattung und nach dieser der Fortpflanzung Ahnliches
haben; dal’ ihre Pflanzenseele der Nutzaweck ist, dessen Formen sie sind, und mehreres dergleichen,
was Beziehungauf den Menschen hat, und auch von einigen beschrieben wordenist. Die Beziehung auf
den Menschen bei allem und jedem im Mineralreich erscheint blof3 an dem Streben, Formen, welche
eine Beziehung haben, hervorzubringen (dergleichen, wie gesagt, allesund jedesim Pflarzenreichist),
und so Nutzen zu schaffen. Denn sobald der Same in den Schol3 der Erde gelegt wird, hegt sieihn und
gibt aus sich von allen Seiten her Nahrung, damit er aufsprosse und sich als ein Abbild des Menschen
darstelle. Dal3 ein solches Streben auch in seinen trockenen Teilen sei, tut sich an den Korallen auf dem
Grund der Meere und an den Blumen in den Bergwerken, den Metallen kund, wo sie sich aus Minerden
und auch aus Metallen bilden. Das Streben, in Vegetation tberzugehen und so Nutzen zu schaffen, ist
das Unterste aus dem Gottlichen im Erschaffenen.

62. Wie die Minerale der Erde ein Sreben haben in Vegdation Uberzugehen, so haben die
Pflanzen ein Streben, sich zu beleben. Daher so viele Arten von Insekten, die den riechenden
Ausdiinstungen derselben entsprechen. Dal3 dies nicht von der Warme der Weltsonne herkomme,
sondern mittelsihrer aus dem Leben je nach den Aufnahmegefal3en, wird man im Folgenden sehen.

63. Dal3alle Dinge im erschaffenen Weltall eine Beziehung auf den Menschen haben, kann man
aus dem, was angefiihrt worden, zwar entnehmen, aber nicht deutlich sehen. In der geistigen Welt
hingegen sieht man es deutlich; auch dort befinden sich alle Dinge der drel Reiche. Der Engel befindet
sich mitten unter denselben, sieht sie umsich her und weil3 auch, dal3sie Bilder von ihm sind; ja, wenn
das Innerste seines V erstandes aufgeschl ossenwird, erkennt er sich und sieht seinBild in ihnen, kaum
anders alsin @nem Spiegel.

64. Ausdiesen und vielen anderen Ubereinstimmungen, die hier nicht angefiihrt werden kénnen,
kann man gewif3 wissen, dal3 Gott Mensch ist und dal? das erschaffene Weltall Sein Bild ist; denn es
findet eine allgemeine Beziehung aller Dinge auf |hn statt, wie es eine besondere Beziehung auf den
Menschen gilt.

65. Die Nutzzwecke aller Dinge, die erschaffen worden, steigen stufenweise auf vom
Untersten zum Menschen und durch den Menschen hindurch zu Gott, dem Schopfer, von Dem sie
ausgegangen. Das Unterste sind, wie oben gesag worden ist, ale und jede Dinge des Mineralreichs,
ndmlich die materiellen Stoffe verschiedener Art, von steinerner, salziger, 6liger, mineralischer,
metallischer Substanz, tiberzogen mit einer Erde, bestehend aus vegetabilischen und mineralischen
Stoffen, die in den kleinsten Staub zerfallen: in diesen liegt Endzweck [finis] und auch Anfang
[principium] aler Nutzwirkungen [usuum], die ausdem Leben sind. Der Endzweck aller Nutzwirkungen
ist das Streben, sie hervorzubringen, und der Anfang ist die wirkende Kraft aus jenem Streben: diese
sind im Mineralreich. Das Mittlere ist alles und jedes im Pflarzenreich, namlich Graser und Krauter
jeder Art, Pflanzen und Gestréuche jeder Art und Baume jede Art. Ihre Nutzwirkungen sind fur alles
und jedesim Tierreich, sowohl fir die unvollkommenen a's die vollkommenen; sie nghren dieselben,
erg6tzen und beleben sie; sie ndhren deren Korper mit ihren Stoffen, ergétzen deren Sinnemit ihrem
Geschmack, Geruch und ihrer Schonheit und beleben ihre Triebe: das Streben hierzu liegt auch vom
Leben inihnen. Das Ersteist allesund jedesim Tierreich; das Unterste in desem nennt man Warmer
und Insekten, das Mittlere Gefligel und Tiere des Landes [bestiag], und das Oberste Mensch; dennin
jedem Reich gibt es ein Unterstes, ein Mittleres und ein Oberstes, das Untere zum Gebrauch des
Mittlern, und das Mittlere zum Gebrauch des Obersten: so steigen der Ordnung nach die
Gebrauchsbestimmungen aller erschaffenen Dinge auf vom Untersten bis hinauf zum Menschen,
welcher der Erste in der Ordnung ist.
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66. Es gibt drei Grade des Aufsteigensin der natiirlichen Welt und drei Grade des Aufsteigens
in der geistigen Welt: alle Tiere sind Aufnahmegefal3e des Lebens; die vollkommeneren Tiere sind
Aufnahmegefélie des Lebens der drei Grade der natirlichen Welt, die weniger vdlkommenen sind
Aufnahmegefaiie zweier Grade dieser Welt, und die unvollkommenen sind Aufnahmegeféiie eines
Grades derselben. Der Mensch allein aber ist Aufnahmegefald des L ebens der drei Grade nicht nur der
natirlichen, sondernauch der drei Grade der geistigen Welt. Daher kommt es, dal3der Mensch sich Uber
die Natur erheben kann anders als jedes Tier. Er kann folgerichtig und verniinftig nachdenken Uber
burgerliche und sittliche Dinge, die innerhalb der Natur sind, und kann auch nachdenken tiber geistige
und himmlische Dinge, dietber der Natur sind, ja, er kann sich zur Weisheit erheben, bis er Gott schaut.
Doch von den sechs Stufen, durch welche die Nutzzwecke aller erschaffenen Dinge der Ordnung nach
aufsteigen bis zu Gott dem Schopfer, soll an seinem Ort die Rede sein. Aus diesem kurzen Abrif3 kann
man sehen, dal3 all e erschaffenen Dinge aufsteigen zum Ersten, welcher alleindas Lebenist,und dal3 die
Nutzleistungen aller Dinge die eigentlichen Aufnahmegefél3e des L ebensund daher esauch die Formen
der Nutzleistungen sind.

67. Mit wenigem soll auch gesagt werden, wie der Mensch von der letzten Stufe zur ersten
aufsteigt, das heifdt erhoben wird. Er wird geboren in die unterste Stufe der nattrlichen Welt und
hernach durch Kenntnisse erhoben in die zweite Stufe, und wie er durch die Kenntnisse seinen Verstand
vervollkommnet, wird er in die dritte Stufe erhoben, und dann wird er verniinftig. Drei Stufen des
Aufsteigensin der geistigen Welt sind in ihm Uber den drei natiirlichen Stufen, und sieerscheinen nicht
eher, als bis er denirdischen Kérpe abgelegt hat. Hat er diesen abgelegt, so wird ihm die er ste geistige
Stufe aufgeschlossen, hernach die zweite und zuletzt die dritte, jedoch blof3 bei denen, die Engel des
dritten Himmels werden: diese sind es, die Gott schauen. Engel deszweiten unddes untersten Himmels
werden die, bel denen die zweiteund die unterge Stufe auf geschl ossen werden kann. Jede geistige Sufe
beim Menschen wird aufgeschlossen je nach der Aufnahme der gbttlichen Liebe und Weisheit vom
Herrn; die etwas davon aufnehmen, kommen auf die erste oder unterste geistige Stufe; die mehr
aufnehmen, auf die zweite oder mittlere geistige Stufe, und die viel aufnehmen, auf die dritte oder
hochste geistige Stufe; die aber nichts davon aufnehmen, bleiben auf den natirlichen Stufen und
entlehnen von den geistigen Stufen bld? das, daf3 sie denken und infolgedessen reden konnen so wie
auch wollen und infolgedessen handeln, aber nicht verstandi g.

68. In Beziehung auf die Erhebung der inneren Regionen des Menschen, diedas Gebiet seines
GemUtes ausmachen, mufd man auch folgendes wissen. In allemvon Gott Erschaffenen ist Riickwirkung;
nur dem Leben kommt ein Wirken zu, und die Ruckwirkung wird geweckt durch das Wirken des
Lebens. Jene Rickwirkung erscheint als Eigentum des Erschaffenen, weil sie da ist, sobald es in
Téatigkeit gesetzt wird: mithin erscheint sieim Menschen alsdas seine, weil er nicht andersfihlt, alsdal
das Leben sein sei, wahrend doch der Mensch bloR? ein Aufnahmegefal des Lebensist. Darinliegt der
Grund, daf? der Mensch ausseinem Erbibel heraus wider Gott wirkt; sowie er abe glaubt, da3all sein
Leben von Gott sei, und alles Gute desL ebens vonder Tétigkeit Gottes herkomme, und alles Bése des
L ebens von der Rickwirkung des Menschen, so wird seine Rickwirkung zu einem Teil desWirkens,
und der Mensch ist tétig mit Gott wie von sich. Das Gleichgewicht aller Dinge rihrt vom Wirken und
der Ruckwirkung zugleich her, und im Gleichgewidt soll ales sein. Diesist gesagt worden, damit der
Mensch nicht glaube, daf3 er von sich selbst zu Gott aufsteige, sondernvom Herrn.

69. Das Gottliche erfiillt alle Riume des Weltalls unabhéingig vom Raum. Zweierlei ist der
Natur eigen, Raumund Zeit: aus diesen bildet der Mensch in der natiirlichen Welt die Vorstellungen
seines Denkens und aus ihnen seinen Verstand. Bleibt er in diesen V orstellungen und erhebt nicht sein
Gemiit Uber sie, so kann er durchaus nichts Geistigesund Géttliches fassen; denner hiillt eseinin die
Vorstellungen, die von Raum und Zeit entlehnt sind, und inwiewset er diestut, insoweit wird das Licht
seines Verstandes blof3 natiirlich, und aus diesem denken und Schilisse ziehen Uber das Geistige und
Gattliche, ist wie aus dem Dunkel der Nacht Uber das denken, was blof3 im Licht des Tages erscheint.
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Daher der Natura ismus. Wer aber sein GemUt zu erheben wei 3 Giber die V orstellungen des Denkens, die
von Raum und Zeit etwas an sich haben, der geht aus dem Dunkel in das Licht Uber, erkennt das
Geigtige und Géttliche und sieht zuletzt auch, wasinihm und ausihm ist; und dann treibt er aus diesem
Licht das Dunkel des natirlichen Lichtesaus und verweist dessen Tauschungen ausder Mitte gegendie
Seiten. Jedermann, der Verstand hat, kann sein Denken Uber jenes der Natur Eigene erheben, erhebt es
auch wirklich und bestétigt dann und sieht, dal? das Gottli che, weil all gegenwaértig, nicht im Raum ist;
und er kann auch das, was oben angefuihrt worden ist, begriinden und sehen. Leugnet er aber die
gottliche Allgegenwart und schreibt der Natur alles zu, so will er nicht erhoben werden, obgleich er es
kann.

70. Jene zwei Eigenheiten der Natur, die, wie gesagt, Raumund Zeit sind, legen alle ab, welche
sterben und Engel werden; denn alsdann kommen sie in geistiges Licht, in welchem die Gegenstande
des Denkens Wahrheiten sind und die Gegenstande des Gesichtes dhnlicheswiein der natirlichen Welt,
aber ihren Gedanken Entsprechendes. Die Gegenstande ihres Denkens, die, wie gesagt, Wahrheiten
sind, haben nichtsvon Raum und Zeit an sich. Die Gegenstande ihres Gesi chts aber erscheinen zwar wie
in Raum und Zeit, gleichwohl aber denken sie nicht aus diesen. Die Ursache ist, dal3 die Rdume und
Zeiten daselbst nicht fest sind wiein der nattirlichen Welt, sondern veranderlich, je nach den Zusténden
ihres Lebens, weshalb dafir in den Vorstell ungen ihres Denkens Lebenszusténde sind, fUr die Raume
solches, was sich auf die Zustande der Liebe bezieht, und fir die Zeiten solches, was sich auf de
Zustande der Weisheit bezieht. Daher kommt es, da3 das geistige Denken und somit auch das geistige
Reden so sehr verschieden ist vom nattirlichen Denken und dem Reden aus diesem, dal? sie aul3er dem
Inneren der Dinge, welches dles geidig ist, gar nichts gemein haben. Von diesem Unteschied soll
anderwarts mehr gesagt werden. Da nun die Gedanken der Engel nichts von Raumund Zeit herleiten,
sondern von Zusténden des Lebens, so ist offenbar, dal3 sie es nicht verstehen, wenn man sagt, das
Gattliche erfllle die Raume; denn sie wissen nicht, was Raume sind; dal3 siees aber ganz gut begreifen,
wenn man ohne die Vorstellung irgendwel chen Raumes sagt, das Gottliche erfille alles.

71. Um zu zeigen, dald der blof3 natiirliche Mensch von geistigen und géttlichen Dingen
raumlich denkt und der geistige Menschunabhéngig vom Raum, diene folgendes zur Beleuchtung. Der
blof3 nattirliche Mensch denkt mittels der Vorstellungen, die er sich von den Gesichtsgegensténden
erworben hat, in denen allen eine Gestalt ist, die eine Lange, Breite und Héhe hat, und eine durch diese
begrenzte Form, die entweder eckig oder rund ist. Dergleichen ist offenbar enthalten in den
Vorstellungen seines Denkens vom Sichtbaren auf der Welt und auch in seinen Denkbildern vom
Nicht-Sichtbaren wie dem Burgerlichen und Sittlichen; er sieht es awar nicht; esist aber gleichwoh als
etwas Stetiges darin enthalten. Anders der geistige Mensdh, besonders der Engel des Himmels, dessen
Denken nichts gemeinsam hat mit der Gestalt und Form, die etwasvon raumlicher Lange, Brate und
Hohe an sich hat, sondern vom Zustand der Sache aus dem Zustand des L ebens. Statt der réumlichen
Léange denkt er sich daher das Gute der Sache aus dem Guten des Lebens; statt der réaumlichen Breite
das Wahre der Sache aus dem Wahren des Lebens; und statt der Hoheihre Grade. So denkt er vermdge
der Entsprechung, die zwischen geistigen und natirlichen Dingen untereinander besteht. Von dieser
Entsprechung ruhrt es her, dai3 die Lange im Wort das Gute einer Sache bezeichnet, die Breite das
Wahreeiner Sache und die Hohe ihre Grade. Hieraus wird klar, dafd der Engel des Himmels, wenn er an
die gottliche Allgegenwart denkt, durchaus nicht anders denken kann, alsdaR dasGéttliche alles erfille
unabhangigvom Raunm;, was aber der Engel denkt, dasist Wahrheit, weil das Licht, dasseinen Verstand
erleuchtet, diegdttliche Weisheit ist.

72. Diesist das Grunddenken Uber Gatt; denn ohne es kann zwar das, was gesagt werden soll
von der Schépfung des Weltalls, vom Gottmenschen, von Seiner Vorsehung, Allmacht, Allgegenwart
und Allwissenheit, gefalét, aber nicht behalten werden, weil der blof3 nattirliche Mensch, indem er dieses
fafdt, doch wieder zurtckfallt in die Liebe seines Lebens, die in seinem Willen liegt und diese jenes
zerstreut und den Gedanken in das Raumliche versenkt, in dem sein Licht ist, das er ein Vernunftlicht
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hei 3, nicht wissend, dal3er insoweit unvernunftigwird, als er jenesleugnet. Dal3 dem so sei, kann seine
Bestétigung finden in der Vorstellung der Wahrheit, dal3 Gott Mensch ist. Lies einmal mit
Aufmerksamkeit, was oben (Nr. 11-13) und nachher gesagt worden ist, und du wirst einsehen, dal3es
sich so verhdlt. Nun versenke aber dein Denken in das naturliche Licht, dasim Raum befangen ist, ob
du a sdann jenes nicht al's Widersinniges ansehen, und wenn du dich tief hinein versenkst, es verwerfen
wirst? Diesist der Grund, warum man sagt, das Gattliche erfiille alle Rdume des Weltalls, und warum
man nicht sagt, der Gottmensch erfllesie. Denn wenn man so sagte, so wiirde das blof3 natiirliche Licht
nicht beipflichten; demaber, dal3 dasGoattliche siefille, pflichtet esbei, weil dies Ubereinstimmt mit der
Redensart der Theologen, dal3 Gott allgegenwértig sei und alles hdre und wisse. Mehr hiertiber sehe man
oben Nr. 7-10.

73. Das Gottliche ist in aller Zeit ohne Zeit. Wenn das Gottliche in allem Raum ohne Raum
ist, so ist es auchin aler Zeit ohne Zeit; denn nichts, was der Natur eigenist, kann vom Géttlichen
ausgesagt werden, und der Natur sind eigen Raum und Zeit. Der Raum in der Natur ist mef3bar und
ebenso auch die Zeit. Die Zeit wird gemessen durch Tage, Wochen, Monate, Jahre und Jahrhunderte,
die Tage durch Stunden, die Woche und der Monat durch Tage, das Jahr durch devier Zeitenund die
Jahrhunderte durch Jahre. Diese Messung entlehnt die Natur von der scheinbaren Umdrehung und
Bewegung der Weltsonne. Andersaber ist esin der geistigen Welt, dort erscheint das Fortschreiten des
Lebens ebenfallsin der Zeit. Denn sie lebendort unter sich wie die Menschen der Welt unter sich, was
nicht moglich ist ohne den Schein einer Zeit. Allen die Zeit wird dort nicht in Zeiten abgeteilt wiein
der Welt, denn ihre Sonneist besténdig in ihrem Aufgang, ohne sich je von dawegzubewegen; denn es
ist die gattliche Liebe des Herrn, die ihnen al's Sonne erscheint. Se haben daher keine Tage, Wochen,
Monate, Jahre, Jahrhunderte, sondern anstatt dersel ben L ebensausténde, durch die eine Unterscheidung
eintritt, die man aber nicht eine Unterscheidung in Zeiten nennen kann, sondern in Zusténde. Daher
kommt es, dai3 die Engd nicht wissen, was Zeit i, und dal3 sie wenn diese genannt wird, anstatt
derselben an den Zustand denken; besimmt aber der Zustanddie Zeit, so ist die Zeit ein blof3er Schein,
denn das Angenehme des Zustandes macht, dal? die Zeit kurz erscheint, und das Unangenehme des
Zustandes macht, dal3 die Zeit lang erscheint. also, dal} die Zeit dort blol3 die Beschaffenheit des
Zustandesist. Daher kommt es, daf? durch Stunden, Tage, Wochen, Monate und Jahreim Wort Zustéande
und deren Fortschritte der Reihe nach und zusammengenommen bezei chnet werden, und dal3, wenn von
der Kirche Zeiten ausgesagt werden, unter ihrem Morgen verstandenwird ihr erster Zustand, unter dem
Mittag ihre Fulle, unter dem Abend ihre Abnahme und unter der Nacht ihr Ende: Ahnliches unter den
vier Jahreszeaten, dem Frihling, dem Sommer, dem Herbst und dem Wirter.

74. Hierauswirddeutlich, dal3die Zeit eins ausmacht mit dem Denken ausder Neigung heraus,
denn die Zustandsbeschaffenheit des M enschen kommt daher. Dal3 die Absténde im Fortschreiten durch
dieRaumein de geistigenWelt eins ausmachen mit dem Fortschraten der Zeiten, kanndurch vielesins
Licht gesetzt werden; denn die Wegedort werden je nach dem Verlangen, das ein Ergebnisdes Denkens
ausder Neigung herausist, wirkli ch abgekuirzt, und ebenso umgekehrt auch verlangert. Daher kommt es,
dafl3 man auch von Zeitraumen spricht. In Féllen aber, in denen das Denken sich nicht mit der eigenen
Neigung des Menschen verbinde, erscheint keine Zeit, wie in den Traumen.

75. Danun die Zeiten, die etwas der Natur in ihrer Welt eigentiimliches sind, in der geistigen
Welt bloRRe Zusténde sind, diedort fortschreitend erscheinen, well die Engel und Geister endlich sind,
sofolgt, dal39ein Gott nicht fortschreitend sind, weil Er der Unendlicheist und das Unendlichein Ihm
eins ist (nach dem, was oben Nr. 17-22 gezeigt worden ist), woraus folgt, dald das Géttlichein dler Zeit
ohne Zeit ist.

76. Wer dies nicht weil3 und nicht aus innerer Anschauung sich Gott zeitlos denken kann, der

kann auch das Ewige nicht anders ansehen dennals ein Ewiges der Zeit; und alsdann mul3 er notwendg
in Irrwahn geraten, wenn er sich Gott von Ewigkeit denkt; denn er denkt an einen Anfang, und ein
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Anfang liegt einzig in der Zeit. Der Irrwahn, in den er ger&, besteht alsdann darin, dal3 Gott aus Sich
hervorgegangen sei, infolgedessen er von selbst auf einen Ursprung der Natur aus sichverféllt, und von
dieser Vorstellung durch nichts anderes befreit werden kann, als durch die geistige oder
Engelvorstellung vom Ewigen, welcheV orstellung nichts mit der Zeit gemein hat, und wenn sie nichts
mit der Zeit gemein hat, so ist das Ewige und das Gottliche eins und ebendassel be. Das Gattliche aber
ist ein Gottlichesin sich und nicht aus sich [a se]. Die Engel sagen, dal3sie sich zwar Gott von Ewigkeit
denken kdnnen, auf keine Weise aber eine Natur von Ewigkeit, noch weniger eine Natur aus sich und
am allerwenigsten eine Natur, die eine Natur in sich wére. Denn was in 9ch ist, dasist das Sein selbg,
aus dem allesist, und das Sein an sichist das Leben selbst, welches die gottliche Liebe der gottlichen
Weisheit und die gottliche Weisheit der gottlichen Liebe ist. Dies ist den Engeln das Ewige, also
erhaben Uber der Zeit, wie das Unerschaffene tber dem Erschaffenen, oder das Unendliche Uber dem
Endlichen, zwischen denen nicht eéinmd ein Verhatnisbesteht.

77. Das Gottliche ist im Grofiten und Kleinsten dasselbe. Dies folgt aus den beiden
vorhergehenden Abschnitten, dal3 namlich das Gottliche in jedem Raum ohne Raumund in jeder Zeit
ohne Zeit sei. Es gibt aber grdfRere und grofite Raume, und es gibt kleinere und kleinste; und weil, wie
oben gesagt worden ist, die R&ume und Zeiten eins ausmachen, so verhalt essich ebenso auch mit den
Zeiten. Das Gottlicheist in ihnen dasselbe, weil das Gottliche nicht sich ungleich [varium], noch
veranderlichist, wiediesder Fall ist bei allem Rdumlichen und Zeitlichen oder bel allem, was der Natur
angehort, sondern es ist unwandelbar [invariabile] und unveranderlich, und deshalb ist es tiberall und
immer dasselbe.

78. Esscheint, al's ob das Gottliche nicht dassel be ware indem einen wieim anderen M enschen,
dal3 es z.B. ein anderes wére im Weisen und im Einféltigen und ein anderes im Greis und im Kind.
Allein dieser Schein ist eine Tauschung. Der Mensch ist en anderer, das Géttliche aber ist nicht ein
anderes in ihm. Der Mensch ist das Aufnehmende und das Aufnehmende oder Aufnahmegefdl3 ist
verschieden. Der weise Mensch ist ein geeigneteres, also vollkommenees Aufnahmegefald der
gottlichen Liebe und Weisheit als der einféltige Mensch; und der Greis, der zugleich weiseist, ist es
mehr als das Kind und der Knabe; gleichwohl aber ist das Gottliche einund ebendasselbe in dem einen
und im anderen. Ebenso ist es eine aus dem Schein entspringende Tauschung, daf? das Gottliche
verschieden sei bei den Engeln des Himmels und bei den Menschen des Erdballs, weil die Engd des
Himmels in unaussprechlicher Weisheit sind, nicht so aber de Menschen. Allein die scheinbare
Verschiedenheitist in den Tragern (subjectis) je nach Beschaffenheit der Aufnahme des Géttlichen und
nicht im Herrn.

79. Dald das Gottliche dassel beist im Grofdten und im Kleinsten, kann deutlich gemacht werden
am Himmel und am Engel in ihm. Das Géttliche im ganzen Himmel und das Gottliche im einzelnen
Engel ist ein und dasselbe, weshalb auch der ganze Himmel wie ein Engel erscheinen kann. Ebenso
verhalt es sich mit der Kirche und mit dem Menschen derselben. Das Grofdte, in dem das Géttlicheist,
ist der ganze Himmd und zugleich die ganzeKirche. Das Kleinste ist der Engel des Himmels und der
Mensch der Kirche. Einge Male erschien mir auch eine ganze Gesellschaft des Himmels wie ein
Engelmensch; und es hiel, dal? sie erscheinen kéme als ein Mensch grof3 wie ein Rieseund als ein
Mensch klein wie ein Kind, und dies darum, weil dasGottliche dasslbe im Grofdten und im Kleinsten
ist.

80. Das Gottliche ist auch ebendasselbe im Grofiten und im Kleinsten aler Dinge, die
erschaffen sind und nicht leben; denn esist in allem Guten des Nutzens, der ausihnen konmt. Dal3 sie
aber nicht leben, kommt daher, dal? sienicht Formen des L ebens, sondern Formen von Nutzwirkungen
sind; und die Form ist je nach der Giite des Nutzens verschieden. Wie aer das Géttliche in ihnen sei,
soll im Folgenden, wo von der Schépfung die Rede ist, gesagt werden.
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81. Siehe vom Raum ab und leugne das Leere ganzlich, und dann denke dir die géttliche Liebe
und die gottlicheWeisheit alsdas Wesen selbst, das bleibt, wenn der Raum aus dem Gedanken entfernt
und das L eere gel eugnet wird. Hernach denke aus dem Raum, und du wirst finden, dal? das Géttliche im
Groften und Kleinsten des Raumes dasselbe ist; denn es gibt in dem Wesen, das nach Entfernung des
Raumes bleibt, nichts Grof3es und Kleines, sondern nur Gleiches.

82. Hier mdge noch vom L eeren etwas gehen: Ichhdrte einst Engel mit Newton Uber das Leere
reden und sagen, dai sie sich mit der Vorstellung eirer Leere, die gleich Nichts wére, nicht vertragen
konnten, weil sie in ihrer Welt, die geistig ist und sichinnerhalb oder oberhalb der Rdume und Zeiten
der naturlichen Welt befinde, ebenso empfinden, denken, angeregt werden, lieben, wollen, atmen, ja
sogar sprechen und handeln, was durchaus nicht statthaben kénntein einer Leere die gleich Nichts
waére, weil Nichts nichtsist, und vom Nichts nicht etwas ausgesagt werden kann. Newton sagte, erwisse
wohl, dal3 das Gottliche, welches ist, ales erflile, und dald er selbst zurtickschaudere vor der
Vorstellung des Leeren als eines Nichts, weil sie zerstérend fur alles s=i. Er ermahnte digjenigen, die
Uber das Leere mit ihm sprachen, sich zu hiten vor der Vorstellung des Nichts, und nannte sie einen
Irrwahn, weil im Nichtsdurchaus keine Téatigkeit des Geistes miglich sei.
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Zweiter Tell
Die geistige und die natiirliche Sonne

83. Die gottliche Liebe und Weisheit erscheinen in der geistigen Welt als Sonne. Es gibt
zwei Welten, die geistige und die natiirliche, und zwar hat de geistige Welt nichts von der natlrlichen
und die natrliche Welt nichtsvon der geistigen; sie sindvdllig voneinander geschieden und haben blof3
Gemeinschaft durch Entsprechungen, und von welcher Art diese saen, ist schonanderwarts ausfihrlich
gezeigt worden. Dies mag durch folgendes Beispiel deutlich werden: Die Wérme in der natiirlichen
Welt entspricht dem Guten der tétigen Liebe in der geistigen Welt, und das Licht in der nattrlichen
Welt entspricht dem Wahren des Glaubensin der geistigen Welt; dal? aber die Wéarme und das Gute der
t&tigen Liebe, desgleichendas Licht unddas Wahre des Glaubens vollig geschieden sind, wer sieht das
nicht? Auf den ersten Blick erscheinen siezwar so geschieden, wie wenn sie zwei vollig verschiedene
Dinge wéren; sie erscheinen so, wenn man bedenkt, was das Gute der tétigen Liebe gemeinsam habe mit
der Warme, und was das Wahre des Glaubens mit dem Licht, wdhrend doch die geistige Warme jenes
Gute und das geistige Licht jenes Wahre ist. Obdeich sie aber an sich so geschieden sind, machen sie
doch eins aus durch die Entsprechung. Siemachen so eins aus, dal3, wenn der Mensch im Wort Warme
und Licht liest, alsdann die Geister und Engel, die beim Menschen sind, statt der Warme sich tétige
Liebe denken und statt des Lichtes Glauben. Dies Beispiel ist angefihrt worden, damit man wisse, dal3
die zwei Welten, die geistige und die natirliche, so voneinander geschieden sind, daf3 sie nichts
miteinander gemeinsam haben, gleichwohl aber so geschaffen sind, daf? sie miteinander verkehren, ja
verbunden werden durch Entsprechungen.

84. Dajene zwel Welten so voneinander geschieden sind, so kann man deutlich sehen, dal3 die
geistige Welt unter einer anderen Sonne ist als die natirliche Welt. Denn in der geistigen Welt ist
ebensowohl Wérme und Licht wiein der natrlichen Welt. Allein die Warme dasel bst ist geistig und das
Licht in gleicher Weise, und die geistige Warme ist das Gute der tétigen Liebe, das geistige Licht aber
ist das Wahre des Glaubens. DanunWarme und Licht ihren Ursprungnicht anderswoher haben konnen
als aus einer Sonne, so ist offenbar, dal in der geistigen Welt eine andere Sonne sein mul3 alsin der
nattirlichen Welt und dal3 auch die Sonne der geistigen Welt ihrem Wesen nach von der Art sein mulf3,
dal aus ihr geistige Wéarme und geistiges Licht hervorgehen kann, und dal3 die Sonne der nattirlichen
Welt ihrem Wesen nach vonder Art sein muf3, dafd ausihr nattirli che Wérme hervorgehen kann. Alles
Geistige aber, das sich auf Gutes und Wahres bezient, kann nicht anderswoher entstehen alsaus der
gottlichen Liebe und der géttlichen Weisheit; denn alles Gute gehdrt der Liebe an undalles Wahre der
Weisheit: dai’ es nicht anderswoher sein kdnne, kann jeder Weise sehen.

85. Dal3 es noch eine andere Sonnegibt als die der natlrlichen Welt, war bisher unbekannt und
dies darum, weil das Geistige desMenschen so sehr in sein Nattirliches Gberging, dal er nicht wullte,
was das Geistige ist, mithin auch nicht, dal3 es eine geistige Welt, in der Geister und Engel sind,
unterschieden und verschieden von der nattirlichen Welt gibt. Da nun die geistige Welt bei denen, die
in der natirrlichen Welt sind, so sehr verborgen war, so gefiel esdem Herrn, das Gesicht meines Geistes
zu Offnen, damit ich das, was in jener Welt ist, ébenso wie das in der natirlichen Welt sehen, und
hernach jene Welt beschreben mdchte, was geschehen ist in dem Werk tber »Himmel und Holle«, wo
in einem Abschnitt auch gehandelt wordenist von der Sonne jener Welt. Dennich habe sie gesehen, und
sie erschien mir in dhnlicher Grof3e wie die Sonne der nattirlichen Wdt und auch ingleicher Weisewie
von Feuer, doch mit einem grof3eren Goldglanz. Eswurde mir auch kund getan, daf3 der ganze Himmel
der Engel unter jener Sonne sei und dal? die Engel des dritten Himmels sie bestéandig sehen, die Engel
des zweiten Himmels 6fter und die Engel des ersten oder untersten Himmelszuweilen. Dal3 all e Warme
und ales Licht bei ihnen, sowie auch alles, was in jener Welt erscheint, aus jener Sonne sei, wird man
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im Folgenden sehen.

86. Jene Sonne ist nicht der Herr sl bst, sondem sie ist aus dem Herrn; sieist die ausgehende
géttliche Liebe und Weisheit, die als Sonnein jener Welt erscheinen; und weil die Liebe und Weisheit
im Herrn eins sind, wie im ersten Teil gezeigt worden ist, so wird gesagt, jene Sonne sei die géttliche
Liebe; denn die gdttliche Weisheit gehort der goéttlichen Liebe an, ist also selbst auch Liebe.

87. Dal3jene Sonne vor den Augen der Engel wie feurig erscheint, kommt daher, da3Liebe und
Feuer einander entsprechen; denn mit ihren Augen kdnnen sie die Liebe nicht sehen, sondern statt der
Liebe das, was ihr entspricht. Die Engel haben ndmlich ebenso wie de Menschen einlnneres und ein
AuReres; ihr Inneresist das, was denkt und weise ist und will und liebt, ihr AuReres aber ist das, was
empfindet, sieht, spricht und handelt, und all ihr AuReres ist Entsprechung des Inneren, aber geistige
Entsprechung und nicht natirliche. Die gottliche Liebe wird auch als Feuer empfunden von den
Geistigen, und daher kommt es, dal3 das Feuer, wo esim Wort genannt wird, die Liebe bezeichnet. Das
heilige Feuer in der israelitischen Kirche bezeichnete sie, und daher rihrt es, daf3 man in den Gebeten
zu Gott auch zusagen pflegt, himmlisches Feuer, das heif3t gottliche Liebe mochtedas Herz entziinden.

88. Weil ein solcher Unterschied besteht zwischen Geistigemund Natirlichem, wie oben Nr. 83
gezeigt worden ist, 30 kann auch gar nichts von der Sonne der natiirlichen Welt hintibergehen in die
geistige Welt, das heil3t nichts von ihrem Licht und ihrer Warme oder von irgendeinem Gegenstand auf
einem Weltkorper. Das Licht der nattrlichen Welt ist dort Finsternis, und ihre Warme ist dort Tod,;
gleichwohl aber kann die Warme der Welt belebt werden durch den Einflufd der Himmelswarme, und
dasLicht der Weltkann erhelltwerden durch den Einflufd des Himmelslichtes. Das Einflief3en geschieht
durch Entsprechungen und kann nicht geschehen durch stetige Fortsetzung.

89. Aus der Sonne, die ihr Dasein aus der gottlichen Liebe und Weisheit hat, geht Wirme
und Licht hervor. In der gastigen Welt, in der die Engel und Geister sind, ist ebenso Wéarme und Licht
wiein der nattrlichen Welt, in der die Menschen sind; und die Warme wird auch als Wéarme empfunden
und dasLicht als Licht gesehen in gleicher Weise. Gleichwohl jedoch sind die Wérme und das Licht der
geistigen Welt und die der natirlichen Welt so sehr verschieden, dal3 sie, wie oben bemerkt worden,
nichts miteinander gemeinsam haben; sie unterscheiden sich voneinande wie das Lebendige und das
Tote. Die Warme der geistigen Welt ist an sich lebendig und ebenso das Licht. Die Wérme der
natUrlichen Welt aber ist an sich tot und ebenso das Licht; denn die Warme und das Licht der geistigen
Welt gehen aus einer Sonnehervor, welche lauter Liebe ist. Die Warme und das Licht der natlrlichen
Welt hingegen gehen aus einer Sonne hervor, welche lauteres Feuer ist, die Liebe aber istlebendig, und
die gottliche Liebe ist das Leben selbst, das Feuer hingegen ist tot, und das Sonnenfeuer ist der Tod
selbst; es kam so genannt werden, weil durchaus ken Leben inihm ist.

90. Weil dieEngel geigig sind, sokdnnen siein keiner anderen Warme und in keinem anderen
Licht als dem gestigen Ieben. Die Menschen aber kénnen in keiner anderen Warme und in keinem
anderen Licht als dem natiirlichen leben; denn das Geistige paldt zum Geistigen und das Naturliche zum
Natirlichen. Wirde der Engel nur das Geringste von natiirli cher Wér me und nattrlichem Licht an sich
Ziehen, so wirde er zugrunde gehen; denn sie stimmen durchaus nicht mit seinem Leben Uberein. Jeder
Menschist dem Inwendigen sines GemUtes hach ein Geist. Stirbt der Mensch, sotritt er vollig aus der
Naturwelt heraus und 183t alles zu ihr gehérige zurlick undtritt in eine Welt, in der nichtsvon der Natur
ist, und in dieser Wdlt lebt er so getrennt von der Natur, dald durchaus keine Gemeinschaft durch
stetigen Zusammenhang besteht, das heif3t wie zwischen dem Reineren und Gréberen, sondern nur wie
zwischen dem Friiheren und Spéteren, awischen denen es keine andere Gemeinschaft gibt als mittel s der
Entsprechungen. Hieraus kann erhellen, dal3 die geistige Warme nicht eine reinere Naturwérmeist und
dasgeistige Licht nicht ein raneres Naturlicht, sonderndal3 sie ein ganzanderes Wesenhaben. Dennde
geistige Warme und das geistige Licht haben ihr Wesen von einer Sonne, welchelauter Liebe und als
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solche das Leben selbst ist, und die natiirliche Warme und das natiirliche Licht haben ihr Wesen von
einer Sonne, welche lauter Feuer ist, in dem, wie gesag, durchaus kein Leben ist.

91. Danun ein solcher Unterschied besteht zwischen der Warme und dem Licht der einen und
der anderen Welt, so ist offenbar, woher es kommt, daf3 die, welche in der einen Welt sind, digjenigen
nicht sehen konnen, die in der anderen Welt sind; denn die Augen des Menschen, der aus dem
natdrlichen Licht sieht, sind aus der Substanz seiner Welt, und die Augen des Engels sind aus der
Substanz seiner Welt, mithin in beiden dazu gebildet, ihr Licht auf angemessene Weise aufzunehmen.
Hieraus kann man sehen, wie sehr das Denken derjenigen in Unwissenheit befangen ist, die in ihren
Glauben nicht aufnehmen, dal3 die Engel und Geister Menschen sind, weil sie dieselben nicht mit ihren
Augen sehen.

92. Bisher war unbekannt, dai3 die Engel und Geister in ganz anderem Licht und in anderer
Wérme sind als die Menschen, ja es war unbekannt, daf3 es nur én anderes Licht und ene andere
Warme gibt; denn der Mensch drang mit seinem Denken nicht tiefer ein als in das Inwendigere oder
Reinereder Natur. Weshal b auch viele sch Wohnungen der Engel und Geister im Ather erdichteten und
einige auf Sternen mithin innerhalb der Natur und nicht oberhalb oder auf3erhalb derselben, wéhrend
doch die Engel und Geister ganz ober- oder aufderhalb der Natur sind und in ihrer eigenen Welt, die
unter einer anderen Sonneist. Und weil in dieser Welt die R&ume nur Scheinbarkeiten sind, wie oben
gezeigt worden ist, so kann man nicht sagen, da3 sieimAther oder auf Sternen seien; denn siesind mit
dem Menschen zusammen, verbunden mit der Neigung und dem Denken seines Geistes. Denn der
Menschist ein Geist, und ausdiesem denkt und will er, weshalb die geistige Welt daist, woder Mensch
ist, und durchaus nicht entfernt von ihm: Mit einem Wort, jeder Mensch ist dem Inwendigen seines
Gemiites nach in jener Welt, inmitten der Geister und Engel daselbst, und er denkt ausihrem Licht und
liebt ausihrer Warme.

93. Jene Sonne ist nicht Gott, sondern das, was hervorgeht aus der gottlichen Liebe und
Weisheit des Gottmenschen, und ebenso die Wirme und das Licht aus dieser Sonne. Unter jener
den Engeln sichtbaren Sonne, ausder sie Wéarme und Licht haben, wird nicht der Herr selbst verstanden,
sondern es wird verstanden das erste Hervorgehende aus Ihm, welchesder hdchste Grad der geistigen
Warme ist. Der hochste Grad der geistigen Wérme aber ist geistiges Feuer, und diesesist die gottliche
Liebe und die gottliche Weisheit in ihrer ersten Entsprechung. Daher konmt es, dal3 jene Sonne feurig
erscheint und auch feurig ist fir die Engel, nicht aber fur die Menschen. Das Feuer, welches Feuer fiir
die Menschen ist, ist nicht geistig, sondern nattirlich, und zwischen diesen besteht ein Unterschied wie
zwischen Lebendigem und Totem, weshalb die geistige Sonne durch die Warme die Geistigen belebt
und das Geistige wiederherstellt, die natiirliche Sonne aber zwar in deicher Weise die Natirlichen und
das NatUrliche jedoch nicht aus sich, sondern mittels eines Einflusses der geistigen Warme, de sie
untergeordnete Hilfe leistet.

94. Jenes geistige Feuer, in dem auch das Licht in seinem Ursprung ist, wird zur geistigen
Waéarme und geistigem Licht, die im Herabsteigen abnehmen, und zwar stufenweise, wowvon im
Folgenden die Rede sein soll. Dies ist von den Alten vorgestellt worden durch Kreise um das Haupt
Gottes, die vom Feuer rétlich und vom Licht schimmernd sind, eine Vorstellung, die auch heutzutage
noch gewdhnlich ist, wenn Gott alsMensch dargestellt wird auf Gemélden

95. Dal3 die Liebe Warme hervorbringe und die Weisheit Licht, gibt sich in der Erfahrung selbst
kund; denn wenn der Menschliebt, sowird er warm, und wenn er aus der Weisheit denkt, o sieht er die
Dinge gleichsam im Licht. Daraus erhellt, dal3 das erste Hervorgehende der Liebe Wé&rme ist und das
erste Hervorgehende der Weishdt Licht ist. Dal3 sie auch Entsprechungensind, i offenbar; denn die
Warme besteht nicht in der Liebe selbst, sondern aus ihr im Willen und von da im Kérper. Und das
Licht besteht nicht in der Weisheit, sondern im Denken desV erstandes und von da in de Rede. Die
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Liebe und Weisheit sind daher das Wesen und Leben der Warme und des Lichtes, die Warme und das
Licht aber sind das Hervorgehende, und weil sie das Hervorgehende sind, so sind sie auch
Entsprechungen.

96. DalR dasgeistige Licht vollig geschiedenist vom natiirlichen Licht, kann jeder wissen, wenn
er auf die Gedanken seines Geistes achtgibt. Denn wenn der Geist denkt, so sieht er seine Gegenstande
imLicht, und die, welche geistig denken, sehen Walrheiten, und des mitten inder Nacht ebensogut wie
am Tage; deshalb schreibt man dem Verstand Licht zu und sagt, er sehe, dennvon dem, was der eine
spricht, sagt der andere zuweilen, er sehe, dald dem so sei, das heif3t, er verstehe es. Denn der Verstand
kann, weil er geistig ist, auf diese Weise nicht aus dem natirrlichen Licht sehen; denn das natirliche
Licht bleibt nicht feststehen, sondern geht weg mit der Sonne. Daraus erhellt, dal’ der Verstand sich
eines anderen Lichtes erfreut al's das Augeund daf jenesLicht einen anderen Ursprung hat.

97. Es hiite sich jeder zu denken, dal3 die Sonne der geistigen Welt Gott selbst sei. Gott selbst
ist Mensch. Das este Hervorgehende aus Seing Liebe und We sheit ist etwasgeistig Feuriges, das vor
den Engeln als Sonne erscheint: weshalb der Herr, wenn Er Sich den Engeln in Person offenbart, Sich
as Mensch offenbart, und zwar zuweilen in der Sonne, zuweilen aulRerhalb der Sonne.

98. Von dieser Entsprechung kommt es her, dal? der Herr im Wort nicht nur Sonne, sondern
auch Feuer und Licht heif3t; und zwar wird unter der Sonne verstanden Er selbst in Rlcksicht Seiner
gottlichen Liebe und Weisheit zugleich, unter dem Feuer Er selbst in Riicksicht Seiner géttlichen Liebe,
und unter dem Licht Er selbg in Ricksicht Seiner géttlichen Weisheit.

99. Die geistige Wirme und das geistige Licht machen vom Ausgehen aus dem Herrn als
Sonne eins aus, wie Seine gottliche Liebe und Weisheit eins ausmachen. Auf welche Weise de
gottliche Liebe und Weisheit im Herrn eins augmachen, ist im ersten Teil gesagt worden. Ebenso
machen Wéarme und Licht eins aus, weil diese hervorgehen, und was hervorgeht, eins ausmacht durch
Entsprechung; denn die Warme entspricht der Liebe und das Licht der Weisheit. Daraus folgt, da3wie
die gottliche Liebe das gottliche Sein ist und die gottliche Weisheit das gottliche Dasein, wieoben Nr.
14-16 gesagt worden ist, so i die geigige Wéarme das hervorgehende Goattliche aus dem gottlichen Sein
und das geistige Licht dashervorgehende Gottliche aus demgottlichen Dasein; so wie daher durch jene
Vereinigung die gottliche Liebe der gottlichen Weisheitund die géttliche Weisheit der gottlichen Liebe
angehort, wie oben Nr. 34-39 gezeigt worden ist, so gehdrt die geistige Warme dem geistigen Licht und
das geistige Licht der geistigen Warme an; und weil eine solcheV ereinigung besteht, so folgt, dai3 die
Waérme und das Licht im Hervorgehen aus dem Herrn al's Sonne eins sind. Dal3 sie aber nicht als eins
aufgenommen werden von den Engeln und Menschen, wird man im Folgenden sehen.

100. Die Warme und das Licht, die vom Herrn als Some hervorgehen, sind das, was
vorzugsweisedas Geistige heif3t, und sie heil3en das Geistige in der Einzahl, weil sie eins sind, weshalb
im Folgenden, wo das Geistige genannt wird, beide zud eich verstanden werden. Von diesem Geistigen
kommt es her, dal3 jene ganze Welt die geistige heil3t; ale Dinge jener Wel t haben durch jenes Geistige
ihren Ursprung und daher auch ihre Benennung. Jene Warme undjenes Licht heil®en das Geistige, well
Gott ein Geist heif¥, und Gott ds Geist jenes Hervorgehende ist. Gott heil3t von Seinem Wesen selbst
Jehovah; allein durch jenes Hervorgehende belebt und erleuchtet Er die Engd des Himmels und die
Menschen der Kirche: weshalb esauch von der Belebung und Erleuchtungheifdt, sie geschehe durch den
Geist Jehovahs.

101. DaRdie Warme und das Licht, das heild dasvom Herrn als Sonne hervorgehende Geistige,
eins ausmachen, kann beleuchtet werden durch die Warme und das Licht, die aus der Sonne der
natirlichen Welt hervorgehen: diese beiden machen auch eins ausim Ausgehenaus dieser Sonne. Dal3
sie aber nicht eins ausmachen auf Erden, kommt nicht von dieser Sonne, sondernvom Erdkorper her;
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denn dieser dreht sich téglich um seine Achse und lauft jahrlich nach der Ekliptik herum. Daher der
Schein, dalR Wéarme und Licht nicht eins ausmachen; denn mitten im Sommer i€ mehr Warme alsLicht,
und mitten im Winter ist mehr Licht als Warme. Ahnliches findet in der geistigen Welt statt; allein die
Erde dort dreht sich nicht und l&uft nicht herum, sondern die Engel wenden sich mehr und weniger dem
Herrn zu, und diesich |hm mehr zuwenden, nehmen mehr von der Wérmeund weniger vom Licht auf,
und die sich dem Herrn weniger zuwenden, nehmen mehr vom Licht und weniger von de Warme auf.
Daher kommt es, dal? die Himmel, die aus Engeln bestehen, abgeteilt sind in zwei Reiche, deren eines
das himmlische, das andere das geistige heil3t. Die himmlischen Engel nehmen mehr von der Warme,
die geistigen Engel mehr vomLicht auf. Gemal3ihrer Aufnahme der Wérme und des Lichtes erscheinen
auch die Gegenden, in denen sie wohren. Die Entsprechung ist vollkommen, wenn man nur statt der
Bewegung des Erdkoérpers eine Verénderung des Zustandes der Engel setzt.

102. Auch ales Geistige, das mittels der Warme und des Lichtes Seiner Sonne entsteht, macht
an sich betrachtet in gleicher Weise einsaus; betrachtet man es hingegen als aus den Trieben der Engel
hervorgehend, macht es nicht eins aus, wie man im Folgenden sehen wird. Wenn Warme und Licht eins
ausmachen in den Himmeln, so ist esgleichsam Frihling bei den Engeln, machen sie aber nicht eins
aus, so ist es entweder wie im Sommer oder wie um die Wintersonnenwende, nicht wie die
Wintersonnenwende in den kalten Himmel sgrichen, sondern wie um de Wintersonnenwende in den
warmen Himmelsdrichen. Denn die Aufnahme der Liebe und Weisheit zu gleichen Teilen ist das
eigentlich Engelhafte, weshalb der Engel Engel desHimmelsist je nachder Vereinigung der Liebe und
Weisheit bei ihm. Ebenso verhalt es sich mit dem Menschen der Kirche, wenn bel ihm Liebe und
Weisheit oder Nachstenliebe und Glaube eins ausmachen.

103. Die Sonne der geistigen Welt erscheint in mittlerer Hohe, entfernt von den Engeln wie
die Sonne der natiirlichen Welt von den Menschen. Die meisten bringen ausder Welt de Vorstellung
von Gott mit sch, daf3 Er Uber dem Haupt in der Héhe, und vom Herrn, dal3 Er im Himmel unter den
Engelnsei. Sie bringen die Vorstellung von Gott mit sich, daf? Er tber dem Haupt in der Hohe sei, well
Gott im Wort der Hochste genannt wird, und es heil3t, dal3 Er in der Héhe wohne, weshalbsie die Augen
erheben und die Hande emporhalten, wemn sie Ihn anflehen und anbeten, nicht wissend, dal3 durch das
Hochste das Innerste bezeichnet wird. Sie bringen die Vorstellung vom Herrn mit sich, da3 Er im
Himmel urter den Engdn sei, weil sie von Ihm richt anders denken a's von einem anderen Menschen,
und einige wie von einem Engel, nicht wissend, dal3 der Herr der eigentliche und einzige Gott ist, Der
dasWeltall regiert, und Der, wenn Er unter den Engeln im Himmel wére, nicht das Wdtall unter Seinen
Augen und unter Seiner Leitung und Regerung haben kénnte; und wem Er nicht vor denen, diein der
geistigen Welt sind, als Sonne leuchtete, den Engeln nicht ein Licht sein kdnnte. Denn die Engel sind
geistig, und darum ist ihrem Wesen kein anderes Licht denn ein geistiges angemessen. D3 ein Lichtin
den Himmeln sei, welches das Licht auf Erden unermef3lich tbertrifft, wird man weiter unten sehen, wo
von den Graden gehandelt wird.

104. Was nun die Sonne anbelangt, von der die Engel Licht und Wéarme haben, so erscheint sie
in einer Hohe von ungeféhr 45 Graden tber den Erden, auf denen die Engel wohnen, welche de mittlere
Hoéhe ist; auch erscheint sie entfernt von den Engeln wiedie Sonne der Welt von den Menschen. Jene
Sonne erscheint bestandig in dieser Héheund in dieser Entfernung und bewegt sich nicht von daweg.
Daher kommt, da3 die Engel keine Zeiten haben, abgeteilt in Tage und Jahre, und auch kein
Fortschreiten des Tages vom Morgen durch den Mittag gegen den Abend in die Nacht, und auch kein
Fortschreiten des Jahres vom Frihling durch den Sammer gegen den Herbst in den Winter, sondern es
ist bestandiges Licht und bestéandiger Frihling, weshalb dort, wie oben gesagt worden ist, anstatt der
Zeiten Zustande sind.

105. Dal3 die Sonne der geistigen Welt in mittlerer Hohe erscheint, hat besonders folgende
Ursachen: Die erste ist, dald so die Warme und das Licht, die aus jener Sonne hervorgehen, in ihrem
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mittleren Grad und daher in ihrer Gleichméaldigkeit und somit in ihrer rechten Temperatur sind. Denn
wenn die Sonne oberhalb der mittleren Hohe erschiene, so wirde mehr Wérme als Licht empfunden
werden, und wenn unterhalb derselben, so wiirde mehr Licht als Wéarme empfunden werden, wie auf
Erden geschieht, wenn die Sonne oberhalb oder unterhalb der Mitte des Himmelsist. Ist sie oberhalb,
so wéchst die Wéarme lber das Licht hinaus, und ist sie unterhalb, so wéchst das Licht Gber die Warme
hinaus; denn das Licht bleibt dasselbe zur Zeit des Sommers und zur Zei t des Winters, aber die Warme
wird je nach den Graden der Sonnenhthe vermehrt und vermindert. Die zweite Ursache, wegen der die
Sonne der geistigen Welt in mittlerer Hohe Uber dem Himmel der Engel erscheint, ist, weil soin alen
Engelhimmeln besténdiger Frihling ist, wodurch die Engel im Zustand des Friedens sind; denn dieser
Zustand entspricht der Zeit des Fruhlings auf Erden. Die dritte Ursache ist, dal3 so die Engel ihr
Angesicht bestdndig zum Herrn wenden und Thn mit Augen sehen kdnnen; denn die Engel haben bei
jeder Richtung ihres Leibes den Aufgang, mithin den Herrn, vor dem Angesicht, was etwas
Eigentimlichesin jener Welt ist; dies wirde nicht geschehen, wenn die Sonnejener Welt ober- oder
unterhalb der Mitte erschiene und am wenigsten, wenn sie tiber dem Haupt im Zenit erschiene.

106. Wirde die Sonne der geistigen Welt nicht entfernt von den Engeln erscheinen, wie die
Sonne der nattrlichen Welt von den Menschen, sowére auch nicht der ganze Himmel, unter ihm die
Hdlle und unter diesen unser Erdball unter der Anschauung, Leitung, Allgegenwart, Allwissenheit,
Allmacht und Vorsehung des Herrn: Vergeichsweise wie die Sonne unserer Welt, wenn sie nicht in
solcher Entfernung von der Erde wére, in der sie erscheint, auch nicht in allen Landern durch Warme
und Licht gegenwaértig undwirksam san und so der Sonne der ge stigen Welt nicht stellvertretend Hilfe
leisten konnte.

107. Esist héchst notwendig zu wissen, dal3 zwei Sonnen sind, eine geistige und eine nattirliche;
die geistige Sonne fir die, welchein der geistigen Welt sind, und dienattrliche Sonne fur die, welche
in der nattirlichen Welt sind. Weil3 man dieses nicht, so kann man auch nichts recht verstehen von der
Schopfung und vom Menschen, wovon noch gehandelt werden soll. Die Wirkungen zwar kann man
sehen; sieht man aber nicht zugleich die Ursachen der Wirkungen, so kénnen dieWirkungen nur wiein
der Nacht erscheinen.

108. Der Abstand zwischen der Sonne und den Engeln in der geistigen Welt ist eine
Scheinbarkeit je nach ihrer Aufnahme der gottlichen Liebe und der gottlichen Weisheit. Alle
Sel bsttéuschungen, die bei den Bésenund bel den Einféltigen herrschen, entspringen aus begrtindeten
Scheinbarkeiten. Solange die Scheinbarkeiten Scheinbarkeiten bleiben, sindsie Scheinwahrheiten, nach
denen jeder denken und reden kann; werden sie aber fur die Wahrheiten selbst angenommen, was
geschieht, sobald sie begriindet werden, so werden die scheinbaren Wahrheiten zu Falschheiten und
Tauschungen. Soist eszum Beispiel eine Scheinbarkeit, dal? die Sonne sich téglichum die Erde bewegt
und jéhrlich die Ekliptik durchl&uft. Solange nun dies nicht begriindet wird, ist es eine scheinbare
Wahrheit, nach der jeder denken und sprechen kann; denn er kannsagen: die Sonne geht auf und unter
und macht dadurch Morgen, Mittag, Abend und Nacht; desgleichen: die Sonne st jetzt in diesen oder
jenen Graden der Ekliptik oder ihrer Hohe und macht dadurch Frihling, Sommer, Herbst und Winter;
wird aber begriindet, dald diese Scheinbarkeit wirkliche Wahrheit sei, so denkt und spricht der
Begriindende aus der Tauschung herauseine Falschheit. Ebenso verhdlt es sich mit unzaéhligen anderen
Scheinbarkeiten, nicht nur in natdrlichen, birgerlichenund sittlichen, sondern auch in geistigen Dingen.

109. Dieselbe Bewandtnis hat es mit dem Abstand der Sonne der geistigen Welt, welche Sonne
das erste Hervorgehende der gottlichen Liebe und Weisheit des Herrnist. Die Wahrheit ist, dal3 kein
Abstand ist, sondern dal’ der Abstand eine Scheinbarkeit ist, je nachder Aufnahme der géttlichen Liebe
und Weisheit in ihrem Grade von seiten der Engel. Da3 die Abstéande in der geistigen Welt
Scheinbarkeiten sind, kann aus dem erhellen, was oben Nr. 7-9 gezeigt wordenist, wonach das Géttliche
nicht im Raumist; und aus Nr. 69-72, wonach das Géttliche alle Raume ohne Raum erflillt; denn gibt
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es keine Raume, so gibt es auch keine Absténde, oder, was dasselbe ist, sind die Raume
Scheinbarkeiten, so sind auch die Abstande Scheinbarkeiten; denn die Abstéande sind Telle des Raumes.

110. Die Sonneder geistigen Welt erscheint darum in einer Entfernung von den Engdn, weil die
gottliche Liebe und Weisheit im geeigneten Grad der Warme und des Lichtes von ihnen aufgenommen
wird; denn der Engel kann, weil & erschaffen und endlich ist, den Herrn nicht im ersten Warme- und
Lichtgrad, so wie Er in der Sonne ist, aufnehmen, weil er alsdann vollig verzehrt werden wirde, und
darum wird der Herr in einem ihrer Liebe und Wadsheit entsprechenden Warme und Lichtgrad
aufgenommen. Dies kann durch folgendesins Licht gesetzt werden: Der Engel desuntersten Hinmels
kann sich nicht erheben zu den Engeln des dritten Himmels, denn sobald er aufsteigt und in ihren
Himmel eintritt, fallt er wiein Ohnmacht, und sein L eben ringt wie mit dem Tode. DieUrsache hiervon
ist, dafl3 er einen geringeren Grad von Liebe und Weisheit hat und in demselben Grad auch die Wérme
seiner Liebe und dasLicht seiner Wesheit sieht: was wirde dann geschehen, wenn der Engel bis zur
Sonne aufstiege und in ihr Feuer kéme? Wegen der verschiedenen Aufnahmedes Herrn von seiten der
Engel erscheinen auch die Himmel voneinander abgesondert. Der oberste Himmel, welcher der dritte
hei (3, erscheint Uber dem zweiten, und dieser Uber dem asten; nicht als ob die Himmel voneinander
abstanden, sondern sie scheinen voneinander abzustehen; denn der Herr ist ebenso gegenwaértig bei
denen, die im untersten Himmd sind, als Er esist bel denen, die im dritten sind; das, was den Schein
des Abstandes hervorbringt, ist in den Aufnehmern, ndmlich den Engeln, nicht aber im Herrn.

111. Dal’3 dem so sei, kann in natirlicher Vorstellung nur schwer gefaldt werden, weil in ihr
Raum ist; es kann aber in geistiger Vorstellung erfaldt werden, weil inihr kein Raum ist, und in dieser
Vorstellung sind die Engel. Dies jedoch kannauch in blof3 nattirlicher Vorstellung erfalét werden, daf3
die Liebe und Weisheit oder, wasdasselbeist, der Herr, Der die gottlicheLiebe und Weidheit ist, nicht
durch Réaume fortschreiten kann, sondern dal3 Er bei jedemist, je nach der Aufnahme. Dal3 der Herr bei
alen gegenwartig ist, lehrt Er selbst bei Matth.28/20, und daf?3 Er Wohnung mache bei denen, die In
lieben, Joh.14/23.

112. Dies kdnntezwar als Gegenstand hdherer Weisheit erscheinen, weil es begriindet worden
ist durch die Himmel und durch die Engel; esfindet jedoch auch &hnliches stait bei den Menschen. Die
Menschen werden in Ricksicht des Inwendigen ihres Gemuts von derselben Sonne erwéarmt und
erleuchtet, siewerden von ihrer Warme erw &rmt und von ihrem Licht erleuchtet, i nsoweit sevom Herrn
Liebe und Weisheit aufnehmen. Der Unterschied zwischen den Engeln undMenschen ist, dal3 die Engel
blof? unter jener Somne sind, die Menschen aber nicht nur unter jener Sonne, sondern auch unter der
Sonneder Welt; denn die Korper der Menschen kdnnten, wenn sie nicht unter beiden Sonnen wéren, gar
nicht dasein und bestehen, anders aber die Korper der Engel, welche geistig sind.

113. Die Engel sind im Herrn, und der Herr ist in ihnen; und weil die Engel Aufnahmegefalie
sind, ist der Herr allein der Himmel. Der Himmel heif die Wohnung Gottes und auch der Thron Gattes,
und darum glaubt man, dal3 Gott inihm sei, wie ein Konig in seinem Reichist. Allein Gott, das heil3t der
Herr, ist in der Sonne oberhalb de Himmel, und durch Sane Gegenwart in der Warme und im Licht ist
Er in den Himmeln, wie inden zwei vorhergehenden Abschnitten gezeigt worden ist, und obgleich der
Herr auf diese Weiseim Himmel ist, soist Er daselbg doch wiein Sch, denn wiesoeben Nr. 108-112
nachgewiesenworden ist, is der Abstand zwischen de Sonne und dem Himmel kein Abstand, sondern
ein Schein von Abstand, weshalb, wem dieser Abstand blof3 ein Scheinist, folgt, dal3 der Herr selbst im
Himmel ist. Denn Er ist in der Liebe und Weisheit der Engel des Himmels, und weil Er in der Liebe und
Weisheit aller Engel ist, dieEngel aber den Himmd bilden, so i€ Er im garzen Himmel.

114. Der Herr ist nicht nur imHimmel, sondern ist auch selbst der Himmel, weil die Liebe und

Weisheit den Engel bilden und diese beiden E gentum des Herrn sind bei den Engeln, worausfolgt, daf3
der Herr der Himmel ist. Die Engel sind ndmlich nicht Engel vonihrem Eigenen aus; ihr Eigenes ist
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ganz wie das Eigene des Menschen, welches bdse ist. Solcher Art ist das Eigene der Engel, well alle
Engel Menschen waren und dieses Eigene ihnen von Geburt her anhangt. Es wird nur entfernt, und
inwieweit es entfernt wird, nehmen sie Liebe und Weisheit, das ist den Herrn, in sich auf. Jeder kann,
wenn er nur einigermallen seinen Verstand erhebt, sehen, dal? der Herr bei den Engeln nur wohnen kann
in dem Seinigen, das heil3tin Seinem eigenen, welches Liebe und Weisheit ist, nur durchaus nicht im
Eigenen der Engel, welches bose ist. Daher kommt es, dal3, inwieweit das Bose entfernt wird, insoweit
der Herr inihnenist und sieinsoweit Engel sind; das eigentlich Engelhafte desHimmelsist die géttliche
Liebe und Weisheit; dieses Gottliche heifdt das Engelhafte, wenn es in den Engeln ist, woraus wieder
erhellt, dal? die Engel Engel sind aus demHerrn und nicht aus sich sdbst, mithinauch der Himmel.

115. Auf welche Weise aber der Herr im Engel und der Engel im Herrnist, kann nicht begriffen
werden, wenn man nicht weil3, wie die Verbindung beschaffen ist. Es besteht eine Verbindung des
Herrn mit dem Engel und des Engels mit dem Herrn,weshalb die V erbindung gegenseitigist. Sieig von
seiten des Engels wie folgt: Der Engel nimmt nicht anders wahr, als daf3 er in der Liebe und Weisheit
aus sich sei, ebenso wie der Mensch, und somit als ob die Liebe und Weisheit ihm angehdren oder das
Seinige seien. Wirde & nicht so walvnehmen, sowére keineVerbindung, es wére also nicht der Herr
inihm und er im Herrn. Esist auch nicht moglich, daf der Herr in einen Engel und Menschen sai,
wofern nicht der, in dem Er mit der Liebe und Weisheit ist, diese als das Seinige wahrnimmt und
empfindet. Dadurch wird Er nicht nur aufgenommen, sondern auch, nachdem Er aufgenommen worden,
festgehalten und auch wieder geliebt, weshalb der Engel dadurch weise wird und weise bleibt. Wer kann
den Herrn und den Né&chsten lieben wollen, und wer kann weise sein wollen, ohne das, was er liebt, lernt
und in sich aufnimmt, zu empfinden und wahrzunehmen als das Seinige? Wer kann anders es bei sich
behalten? Wére dem nicht so, so konnte die einflidiende Liebe und Weisheit keinen Sitz haben; sie
wurde vorbeiflief3en ohne anzuregen. Der Engel ware auf diese Weise nicht Engel, und der Mensch
ware nicht Mensch, ja er wére nichts anderes als etwas Seelenloses. Hieraus kam erhellen, dal3
Gegenseitigkeit sein mul3, damit Verbindung sei.

116. Auf welche Weise aber dies geschehe, dal3 der Engel es als das Seinige wahrnimmt und
empfindet und so in sich aufnimmt und behdlt, wéhrend es doch nicht sein eigen ist (denn wie oben
gesagt worden, ist der Engel nicht Engel aus dem Seinigen, sondern aus dem, was bei ihm ist aus dem
Herrn), soll nun gesagt werden. Die Sache an sich verhdlt sich so: Bei jedem Engel ig Freiheit und
Vernunft; diese beiden sind bei ihm zu dem Zweck, dal3 er empfanglich sei fur Liebeund Weisheit aus
dem Herrn. Aber beide, sowohl die Freiheit als die Vernunft, sind nicht sein eigen, sondern des Herrn
bei ihm; weil sie aer beide innigst verbunden sind mit seinem Leben, so innig, da3sie in sein Leben
hineingewoben heif3en kdnnen, so erscheinen sie als sein Eigentum. Aus ihnen kann er denken und
wollen, reden und tun, und was er aus ihnen denkt, will, redet und tut, das erschant wieausihm: Dies
macht das Gegenseitige, durch das Verbindung besteht. Gleichwoh aber inwiewdt der Engel gaubt,
dal3 die Liebe und Weisheit in ihm seien und er so deselben sich als das Seinige zueignet, insoweit ist
das Engelhafte nicht in ihm, undinsoweit hat er demnach keineV erbindung mit dem Herrn. Denn erist
nicht in der Wahrheit, und weil die Wahrheit mit dem Licht des Himmels eins ausmacht, so kann er
insoweit nicht im Himmel sein; denn eben damit leugnet er, dal er aus dem Herrn lebe, und glaubt, er
lebe aus sich, folglich er habe dasgottliche Wesen. In diesen beiden, der Freiheit und Vernunft, besteht
das L eben, welches das engel hafte und menschlicheheift. Hieraus kann erhellen, dal3der Engel etwas
Rickwirkendes hat um der Verbindung mit dem Herrn willen, dal3 aber das Riickwirkende - seinem
Vermogen nach betrachtet - nicht sein eigen, sondern des Herrn ist. Daher kammt es, dal3, wenn er
dieses Riickwirkende, vermbge dessen er as das Seine wahrnimmt und empfindet was des Herm ist,
mi3braucht, was geschieht, indem er es sich zueignet, er vom Engelhaften abféllt. Dald die Verbindung
eine gegenseitige ist, lehrt der Herr selbst bei Joh.14/20-24; 15/4-6; und dal3 dieV erbindung des Herrn
mit dem Menschen und des Menschen mit dem Herrn in dem vorgehe, was des Herrn ist und Seine
Worte heifl3t, Joh.15/7.
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117. Es gibt solche die meinen, dal3 Adamin solcher Freheit oder Wahlfreiheit gewesen sei,
dafid er aus sich Gott lieben und weise sein konnte und dal3 diese Wahlfreiheit in seinen Nachkommen
verdorben worden sei. Allein dies ist ein Irrtum; denn der Mensch ist kein Leben, sondern ein
Aufnehmer des Lebens (man sehe oben Nr. 4-6, 54-60); wer ein Aufnehmer desLebensist, kann nicht
aus etwas von dem Seinigen lieben und weise sein, weshalb er auch, sobald er aus dem Seinigen weise
sein und lieben wollte, von der Weisheit und Liebe abfiel und aus dem Paradies verstol3en wurde.

118. Dasselbe, was soeben vom Engel gesagt worden, mul3 auch vom Himmel gesagt werden,
der aus Engeln besteht, da, wie oben Nr. 77-82 gezeigt warden ist, das Géttliche im Grofdten undim
Kleinsten dasselbe ist. Dasselbe was vom Engel und vom Himmel gesagt worden ist, muf3 auch vom
Menschen und von der Kirche gesagt werden; denn der Engel des Himmels und der Menschder Kirche
wirken in Einheit zusammen durch die Verbindung; auch ist der Mensch der Kirche in Riicksicht des
Inwendigen, das seinem Gemiit angehort, ein Engel; allein unter dem Menschen der Kirche wird der
Mensch verstanden, in demdie Kircheist.

119. In der geistigen Weltist der Osten da, wo der Herr als Sonne erscheint, und hiermit
sind auch die iibrigen Himmelsgegenden bestimmt. ES ist gehandelt worden von der Sonne der
geistigen Welt und ihrem Wesen, dann vonihrer Warme, ihrem Lichtund von der Gegenwart des Herrn
mittels dieser: Nun soll auch von den Himmelsgegenden jener Welt gehandelt werden. Es wird von
jener Sonne und von jener Welt darum gehandelt, weil von Gott und von der Liebe und Wdsheit
gehandelt wird, und von diesen anders als von ihrem Ursprung selbst aus handeln, hief3e, von den
Wirkungen und nicht von den Ursachen aus handeln, wéhrend doch die Wirkungen nichts zeigen als
Wirkungen und fur sich dlein beleuchte keine Ursache offenbaren; sondern die Ursachen fuhren auf
die Wirkungen, und die Wirkungen wissen aus den Ursachen heif3t weisesein. Hingegen die Ursachen
aufsuchen von den Wirkungen aus, hei 3t nicht weise sein, weil sich alsdann Tauschungen darbieten, die
der Sucher Ursachen nennt, und dies heif3t die Weisheit betoren; denn die Ursachen sind das Friihere
und die Wirkungen das Spétere, und aus dem Spéteren kann man das Friihere nicht sehen, sondern nur
das Spéatere aus dem Friiheren. Diesistdie Ordnung. Diesist auch der Grund, warum hier zuerst von der
geistigen Welt gehandelt wird, denn in ihr sind alle Ursachen; und erst hernach von der natrlichen
WEelt, in der alle Dinge, die erscheinen, Wirkungen sind

120. Hier nun soll etwas von den Hinmelsgegenden in der geistigen Welt gesagt werden. Es
befinden sich in ihr in gleicher Wel se Himmelsgegenden wie in der nattrlichen Welt. Allein die
Himmel sgegenden der geistigen Welt sind, wie diese Welt selbst, geistig. Die Himmel sgegenden der
natlrlichen Welt aber sind, wie diese Welt selbst, natirlich, weshalb sie so sehr verschieden sind, daf?
sie nichts miteinander gemeinsam haben. Es gibt vier Hinmelsgegenden in beiden Welten, die Osten,
Westen, Siiden und Narden heif3en. Diese vier Himmel sgegenden sind inder natlrlichenWelt bleibend,
bestimmt durch die Sonne am Mittag. Ihr gegentiber ist Norden, von der einen Seite Osten, von der
anderen Westen, und diese Himmel sgegenden werden vom Mittag eines jeden Ortes bestimmt; denn der
Stand der Sonne des Mittagsist an jedem Ortimmerdar derselbe und somit fest. Andersin der geistigen
Welt; in dieser werden die Himmel sgegenden von der Sonnein ihr besimmt, welche besténdigan ihrem
Ort erscheint, und wo sie erscheint, da ist Ogen; weshalb die Bestimmung der Himmel sgegenden in
dieser Welt nicht wiein der nattirlichen Welt durch den Mittag, sondern durchden Osten geschieht. Ihm
gegeniber ist Westen, auf der einen Seite ist Siiden und auf der anderen Norden. Dal3 aber diese
Himmel sgegenden nicht von de Sonne dort, sondern von den Bewohnern jener Welt herriihren, die
Engel und Geister sind, wird man im Folgenden sehen.

121. Weil jene Himmelsgegenden vermdge ihres Ursprungs, welcher der Herr als Sonne ist,
geistig sind, so sind auch die Wohnungen der Engel und Geister, die alle sich jenen Himmel sgegenden
gemal verhalten, geistig; und sie sind geistig, weil sie je nach der Aufnahme der Liebe und Weisheit
vom Herrn wohnen. Die, welche in einem héheren Grad der Liebe stehen, wohnen im Osten, die in
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geringerem Grad der Liebe stehen, im Westen, die in héherem Grad der Weisheit stehen, im Siden, die
in geringerem Grad der Weisheit stehen, im Norden. Daher kommt es, dal’ im Wort unter Ostenim
hdchsten Sinne der Herr verstanden wird, und im nachbildlichen Sinne die Liebe zu Ihm, unter dem
Westen die abnehmende Liebe zu lhm, unter dem Stiden die Weisheitim Licht, und unter dem Norden
die Weisheit im Schatten: oder ahnliches je nach Beschaffenheit des Zustandes derjenigen, von denen
gehandelt wird.

122. Well der Osten es ist, durch den alle Himmelsgegenden in der gei stigen Welt bestimmt
werden, und unter dem Osten im hdchsten Sinne der Herr und auch die gottliche Liebe verstanden wird,
so ist offenbar, dal’ der Herr und die Liebezu Ihm esist, woraus alles sein Dasein hat, und dal3 jemand,
insoweit als er nicht in dieser Liebeist, von Ihm entfernt ist, und entweder im Westen oder im Siiden
oder im Norden wohnt, und zwar hier in einem Abstand gemal3 der Aufnahme der Liebe

123. Weil der Herr als Sonne bestandig im Ostenist, so kehrten die Alten, bei denenalle Teile
des GottesdienstesV orbildungen geistiger Dinge waren, imGebet ihr Angesicht gegen Osten. Damit sie
das Namliche bel jedem Gottesdienst téten, richteten sieihre Tempel auch nach dieser Seite hin. Daher
kommt, dal3 die Tempel auch heutzutage in gleicher Weise erbaut werden.

124. Die Himmelsgegenden in der geistigen Welt rithren nicht vom Herrn als Sonne,
sondern von den Engeln je nach der Aufnahme her. Esist gesagt worden, dal3die Engel abgesondert
voneinander wohnen, einige in der dstlichen Gegend, andere inder westlichen, andere inder stidlichen
und andere in der nordlichen, und dal3 die, welche in der dstlichen Gegend wohnen, in htherem Grad
der Liebe stehen, die in der westlichen in geringerem Grad, die in der stidlichenim Licht der Weisheit
und diein der ndrdlichenim Schatten der Weisheit. Diese V erschiedenheit der Wohnungen scheint vom
Herrn as Sonne herzuriihren, wahrend sie doch von den Engeln herkommt. Der Herr ist nicht in
hoherem und geringerem Grad de Liebe und Wesheit, oder Er als Sonne ist nicht in htéherem und
geringerem Grad der Wéarme und des Lichts bei dem einen und bei dem anderen, denn Er ist Gberall
Derselbe. Er wird aber nicht von jedem in g eichem Grad aufgenommen. Dies macht, dal3 sie mehr oder
weniger voneinander abzustehen scheinen, und zwar auch auf verschiedene Weise je nach den
Himmel srichtungen: Worausfolgt, daf? die Himmel sgegenden in der geistigen Welt nichts anderessind
als die verschiedenen Aufnahmen der Liebe und Weisheit, und somit der Warme und des Lichtes aus
dem Herrn als Sonne. Dal3dem so sei, erhellt aus dem oben Nr. 108-112 gegebenen Nachweis, dal3die
Abstande in der geistigen Welt Scheinbarkeiten sind.

125. Da die Himmel sgegenden verschiedene Aufnahmen der Liebe und Weisheit durch die
Engel sind, so soll noch etwasvon der V erschiedenheit gesagt werden, aus der dieser Scheinentspringt.
Der Herr istim Engel, und de Engel istimHerrn, wieim vorhergehenden Abschnitt gezeigt worden ist.
Weil es aber scheirt, als ob der Herr al's Sonne auf3erhalb desselben wére, so scheint es auch, a's ob der
Herr ihn von der Sonne aus sehe, und dald er den Herrn in der Sonne sehe, das beinahe so ist, wie wenn
ein Bild im Spiegel erscheint, weshalb, wenn nach diesem Schein gesprochen werden soll, die Sache
sich so verhélt, dal3 der Herr jeden von Angesicht zu Angesicht sieht und anblickt, nicht aber umgekehrt
die Engel ebenso den Herrn. Digjenigen, die in der Liebe zum Herrn aus dem Herrn sind, sehen Ihn
geradevor sich, daher sieim Osten und im Westensind. Die aba mehr in der Weisheit sind, sehen den
Herrnvon der Seite zur Rechten, und die weniger in der Weisheit sind, von der Seite zur Linken, daher
diese und jene im Norden und im Stiden sind. Diese sind darumin seitlichem Hinblick, weil die Liebe
und Weisheit als eines aus dem Herrn hervorgehen, aber nicht als eines von den Engeln aufgenonmen
werden (wie auch oben gesagt worden), und die Weisheit, die Uber die Liebe hinausgeht, zwar als
Weisheit erscheint, geichwohl aber es nicht ist, weil in der Gber die Liebe hinausgehenden Weisheit
kein Leben aus der Liebe ist. Higraus ersieht man, woher die Verschiedenheit der Aufnahme rihrt,
welcher gemél’ die Wohnungen der Engel je nach den Himmelsgegenden in der geistigen Welt
erscheinen.
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126. Dal3 die verschiedene Aufnahme der Liebe und Weisheit die Himmelsgegenden in der
geistigen Welt bestimmt, kann man daraus ersehen, dal3 der Engel den Hinmelsstrich, je nach der
Zunahme oder Abnahme der Liebe bei ihm, wechselt, worauserhellt, dal der Himmel sdrich sein Dasdan
nicht vom Herrn als Sonne, sondern vom Engel hat je nach der Aufnahme. Ebenso verhélt es sich mit
dem Menschen in Riicksicht seines Geiges. Er ist seinem Geiste nach in einer gewissen Himmel sgegend
der geistigen Welt, in welche Himmelsgegend de natiirlichen Wdt er sich auch befinde; dennwie
oben gesagt worden ist, die Himmelsgegenden der gastigen Welt haben nichts gemeinsam mit den
Himmelsgegenden der natirlichen Welt; in diesen ist der Mensch seinem Korper nach, in jenen aber
seinem Geliste nach.

127. Damit Liebeund Weisheit beim Engd und beim Menschen eins ausmachen, snd Paarein
allen Teilen seines Korpers; die Augen, Ohren und Nasenldcher sind gepaart; die Hande, Lenden und
FlRe sind gepaart; das Gehirnist in zwei Halbkugeln geteilt, dasHerz in zwei Kammern, die Lunge in
zwei Flugel, und in gleicher Weise das Ubrige. So ist im Engel und Menschen ein Rechtes und ein
Linkes; und zwar beziehen sich ale ihre rechtsliegenden Teile auf die Liebe, aus der dieWeisheit, und
alle linksliegenden Teile auf die Weisheit aus der Liebe oder, was dasselbe ist: Alle rechtsliegenden
Teile auf Gutes, ausdem Wahres hervorgeht, undalle linksliegenden Teile auf Wahres aus dem Guten.
Diese gepaarten Teile hat der Engel undder Mensch, damit Liebeund Weisheit oder Gutes und Wahres
zusammenwirkenund alseins ihr Absehen auf den Herrn haben: doch hieriiber mehreresim Folgenden.

128. Hieraus kann man sehen, in welcher Selbsttduschung und somit Falschheit digjenigen
befangen sind, die meinen, der Herr erteile nach Willkir den Himmel, oder gebe nach Willkir, dafld der
eineweise sei und liebe mehr als der andere, wéhrend doch der Herr in gleicher Weise will, da3 der eine
und der andereweise sei und selig werde; denn Er sieht fir alle die Mittel vor, undjeder, so wie er sie
aufnimmt und nach ihnen lebt, ist also weise und wird selig; denn der Herr ist derselbe bei demeinen
und bei dem anderen. Die Aufnehmenden aber, namlich die Engel und Menschen, sind sich ungeich,je
nach der ungleichen Aufnahme und dem ungleichen Leben. Dal’ dem so sei, kann aus dem gesehen
werden, was nun von den Himmelsgegenden und von den Wohnungen der Engel gemal? denselben
gesagt worden ist, dal3 namlich jene Verschiedenheit nicht vom Herrn herihre, sondern von den
Aufnehmenden.

129. Die Engel kehren ihr Angesicht fortwéhrend dem Herrn als Sonne zu und haben so
den Siiden zur Rechten, den Norden zur Linken und den Abend hinter dem Riicken. Alles, was
hier von den Engeln und von ihrem sich Hinwenden gegen den Herrn als Sonne gesagt wird, ist auch
vom Menschen in Hinsicht seines Geistes zu vastehen. Demn der Mensch ig seinem Gemiit nach ein
Geist, und wenn er in der Liebe und Weisheit ist, ein Engel, weshalb er auch nach dem Tod, wenn er
sein AuReres, das er aus der natiirlichen Welt mit sich genommen, abgelegt hat, ein Geist oder én Engel
wird. Weil die Engel ihr Angesicht unausgesetzt dem Aufgang der Sonne, somit dem Herrn zukehren,
S0 sagt man auch von einem Menschen, der in der Liebe und Weisheit aus dem Herrn ist, dai3 & Gott
schaue, dal’ er zu Gott aufsehe, dal3 er Gott vor Augen habe, worunter verstanden wird, dal3 er wie ein
Engel lebe. Man spricht soin der Welt, telsweil dergeichen wirkiich statthat imHimmel, teils weil es
wirklich stattfindet im Geiste des Menschen: wer blickt nicht, wenn er betet, zu Gott auf, welcher
Himmelsgegend auch sein Angesicht zugekehrt sein mag?

130. Dal’ die Engel ihr Angesicht unausgesetzt dem Herrn als Sonne zukehren, kommt daher,
dal3 die Engel im Herrn sind und der Herr in ihnen, und der Herr im tieferen Inneren ihre Gefiihle und
Gedanken leitet und sie unausgesetzt Sich zuwendet, daher sie nicht anders als gegen Osten, wo der
Herr als Sonne erscheint, hinsehen kdnnen, woraus ersichtlichist, dald die Engel sich nicht selbst dem
Herrn zuwenden, sondern der Herr sie Sich zuwendet; denn wenndie Engel inwendiger sichden Herrn
denken, so denken sie Ihn nicht anders, as in sich. Das eigentlich inwendige Denken bringt keinen
Abstand hervor, sondern das auswendige Denken, das mit dem Sehen ihrer Augen einsausmacht, bringt
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denselben hervor; unddies darum, weil das auswendige Denken im Raumist, nicht aber dasinwendige,
und wo es nicht im Raum ist, wie in der geistigen Welt, ist es dach in der Scheinbarkeit des Raumes.
Doch dies kann kaum gefaldt werden vom Menschen, der Uber Gott aus dem Raum denkt; denn Gott ist
Uberall und gleichwohl nicht im Raum. Er ig daher sowoh innerhalb als auf3erhalb des Engels, und
daher kann der Engel Gott, das hel3t den Herrn sowohl innerhalb als auf3erhalb seiner sehen, innerhalb
seiner, wenn er aus der Liebe und Wd sheit heraus denkt, auferhalb seiner, wenn er Uiber die Liebe und
Weisheit denkt. Doch hiertiber soll im besonderen gehandelt werden in den Abhandlungen von des
Herrn Allgegenwart, Allwisserheit und Allmacht. Es hite sich daher jeder, dal3 er nicht in jene
verwinscherswerte K etzerei verfalle, als ob Gott Sich den Menschen eingegossen habe und in ihnensei
und nicht mehr in Sich selbst, wahrend doch Gott Uberall ist, sowohl innerhalb des Menschen ds
aulRerhalb desselben; denn Er ist, wie oben Nr. 7-10 und 69-72 gezeigt worden ist, in jedem Raum ohne
Raum. Wére Er aber im Menschen, so wére Er nicht nur teilbar, sondern auch eingeschlossenim Raum,
jader Mensch kénnte dann auch denken, er selbst sei Gott: eineKetzerei, dieso abscheulichist, dal3sie
in der geistigen Welt wie ein Leichnam stinkt.

131. Das Sich-Hinwenden der Engel zumHerrnist von der Art, da3 siebei jeder Wendung ihres
Leibes den Herrn als Sonne vor sich sehen. Der Engel kann sich ringsherum wenden und so das
Mannigfaltige, das um ihn her ist, sehen, und doch erscheint der Herr ihm immer als Sonne vor dem
Angesicht. Dies kann als sonderbar erscheinen, ist aber gleichwohl Wahrheit. Esist auch mir gegeben
worden, den Herrn soal's Sonne zu sehen; ich sehe Ihn vor meinem Angesicht und zwar schon mehrere
Jahre hindurch. Gegen welche Weltgegend ich mich auch hinwandte, sah ich Ihn doch auf gleiche
Weise.

132. Weil der Herr als Sonne - und somit der Morgen - alen Engel n des Himmels vor dem
Angesicht ist, so folgt, dal3 ihnen zur Rechten Mittag, zur Linken Mitternacht und hinter dem Riicken
Abend ist, und so auch bei jeder Wendung ihres Labes; denn wie schon zuvor gesagt worden, alle
Himmelsgegenden in der geistigen Welt sind durch den Morgen bestimmt, weshalb die, denen der
Morgen vor den Augen liegt, indiesen eigentlichen Himmel sgegendensind, jasel bst die Bestimmungen
derselben sind; denn wie oben Nr. 124-128 gezeigt worden, rithren die Himmelsgegenden nicht vom
Herrn al's Sonne, sondern von den Engeln je nach der Aufnahme.

133. Danun der Himmel ausEngeln besteht und die Engel von dieser Art sind, so folgt, dal3der
ganze Himmel sich dem Herrn zuwendet, und dal3 der Himmel durch diese Zuwendung vom Herrn
regiert wird wie ein Mensch, wie denn auch der Himmel dem Herrn vor dem Auge liegt. Dal3 der
Himmel vor dem Auge des Herrn wie ein Mensch sei, sehe man im Werk von »Himmel und Holle«Nr.
59-87: Auch dadurch sind die Gegenden des Himmels bestimnt.

134. Weil die Himmelsgegenden so dem Engel und dem ganzen Hinmel gleichsam
eingeschrieben sind, so weil3der Engel san Haus und sine Wohnung, wohin er auch geht, anders al's
der Mensch in der Welt. Der Mensch weil3 sein Haus und seine Wohnung darum nicht aus der
Himmelsgegend in ihm selber, weil er aus dem Raum denkt, somit aus den Himmelsgegenden der
natirlichen Welt, die nichts gemeinsam haben mit den Himmelsgegenden der geistigen Wdt.
Gleichwohl jedoch liegt inden V 6geln und anderen Tieren ein solches Wissen; denn esig ihnen, wie
aus vieler Erfahrung bekanrt ist, eingepflanzt, ihre Hauser und Wohnungen aus sich zu wisen; ein
Zeichen, dal? dergleichenin der geistigen Welt stattfindet; denn alleDinge, diein der natiirlichen Welt
vorhanden sind, sind Wirkungen, und alle Dinge, die in der geistigen Welt vorhanden sind, sind
Ursachen dieser Wirkungen. Ein NatUrliches, das nicht seinen Ursprung aus Geistigem hétte, gibt es
nicht.

135. Alles Inwendige sowohl des Geistes als des Korpers der Engel ist dem Herrn als
Sonne zugekehrt. Die Engel haben Verstand und Willen und auch ein Angesicht und einen Leib. Se
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haben ferner ein Inwendiges des Verstandes und Willens, sowie des Angesichts und des Leibes. Das
Inwendige des Verstandes und Willensist das, wasihrem inwendigeren Streben und Denken angehort,
und das Inwendige des Angesichts sind die Gehirne. Das Inwendige des Leibes aber sind die
Eingeweide, deren hauptséchlichstes das Herz und die Lunge sind; mit einem Wort, die Engel haben
alesund jedes, was die Menschen auf Erden haben, und vermége dessen sind die Engel Menschen. Die
aulZere Gestalt ohnejenes I nnere macht rnicht, dal3 sie Menschen sind, sondem die dul3ere Gestdt vereint
mit jenem, ja vermoge dessd ben; auf3erdem wéren sie blof3 Ebenbilder des Menschen, in denen kein
Leben wére, weil inwendig in ihnen keine Form des Lebens wére.

136. Esist bekannt, da3Wille und Verstand den Leib nach ihrem Wink regieren; denn was der
Verstand denkt, das spricht der Mund, und was der Wille will, das tut der Korper. Daraus erhellt, daf?
der Korper die dem Verstand und Willen entsprechende Form ist, und weil vom Verstand und Willen
auch eine Form ausgesagt wird, daf3 die Form des Korpers der Form des Verstandes und Willens
entspricht. Welcherlei aber die eine und dieandere Formsei, dies zubeschreiben i hier nicht der Ort;
denn esist Unzahliges in beden, und Unzéhliges wirkt in beiden in Einheit zusammen, well sie sich
gegenseitig entsprechen. Daher komnt es, dal? das Gemiit oder Wille und Verstand den Kérper nach
ihrem Wink, mithin ganz wie sich selbst regieren. Hieraus folgt, dal3 das Inwendige des Gemiits in
Einheit zusammenwi rkt mit dem Inwendigen des Kérpers, und das Auswendige des Gemiits mit dem
Auswendigen des Kdrpers. Vom Inwendigen des Gemits soll unten die Rede sein, wenn erst von den
L ebensgraden gehandelt worden ist, und ebenso a sdann auch vom Inwendigen des Korpers.

137. Weil das Inwendige des Gemits in Einheit zusammenwirkt mit dem Inwendigen des
Korpers, so folgt, daf3, wenn das Inwendige des Gemiits sich dem Herrn a's Sonne zukehrt, auch das
Inwendige des Korpers das gleiche tut, und weil das Auswendige beider, sowohl des Gemiits als des
K érpers, von seinem Inwend gen abhangt, dafl? auch diesesdas gleiche tut; denn was das AuRRere tut, das
tut esausdem Inneren, dadas Allgemeine all das Seinige vom Besonderen hat, aus dem es sein Sein hat.
Hieraus erhellt, daf3, weil der Engel Angesicht und Korper dem Herrn als Sonne zukehrt, auch alles
Inwendige seines Gemdts und K orpers dahin gekehrt ist. Ebenso verhalt es sich mit demMenschen: Hat
dieser bestandig den Herrn vor Augen, was geschieht, wenn er in Liebe und Weisheit ist, so sieht er
nicht nur mit Augen und Angesicht auf Ihn, sondern auch mit demganzen Gemut und Herzen, das hei 3t
mit allem, was zum Willen und Verstand, und zudeich mit allem, was zum K oérper gehort.

138. Diese Hinwendung gegen den Herrn ist eine wirkliche Hinwendung. Sie ist eine gewisse
Erhebung; denn es findet eine Erhebung in die Wame und das Licht des Himmels statt, was dadurch
geschieht, dal3 das Inwendige aufgeschlossen wird, und ist dieses aufgeschlossen, so flieft Liebe und
Weisheit in das Inwendige des Gemits und Warme und Licht des Himmels in das Inwendige des
Korpers ein. Daher die Erhebung, welchesich verhélt wie die aus dichtem Dunst in die Luft, oder wie
ausder Luft in den Ather. DieLiebe und Weisheit éer mit ihrer Warme und ihbrem Licht sind der Herr
beim Menschen, Der, wie oben gesagt worden, ihn zu Sich kehrt. Das Gegenteil findet bei denen statt,
dienicht in der Liebe und Weisheit, und mehr noch bei denen, die wide die Liebe und Weisheit sind.
I hr Inwendiges, sowohl das des Gemdts als das des K drpers, ist verschl ossen, und wenn es verschl ossen
ist, sowirkt das Auswendige wider den Herrn zur tick; denn vondieser Artist sein Wesen. Daher kommt
es, dal? sie sich vom Herrn abkehren; und sich von Ihm abkehren heil3t, sich der Holle zukehren.

139. Jene wirkliche Zukehrung zum Herrn geht aus der Liebe und zugleich aus der Weisheit
hervor, nicht aus der Liebe allein undnicht aus der Weisheit allein. Diealleinige Liebeist wiedas Sein
ohne sein Dasein; denn die Liebe hat ihr Dasein [existiert] in der Weisheit; und die Weisheit ohne die
Liebeist wie ein Dasein ohne sein Sein; denn die Weishdt hat ihr Dasein aus der Liebe. Es gibt zwar
eineLiebe ohne Weisheit, allein diesist eine Liebe des Menschen und nicht des Herrn. Und esgibt auch
eine Weisheit ohne Liebe, allein diese Weisheit ist zwar vom Herrn, hat aber den Herrn nicht in sich,
denn sieist wie das winterliche Licht, das zwar von der Sonneist, in dem aber das Wesen der Sonne,

33



welches die Wameist, nicht ist.

140. Jeder Geist, wie er auch beschaffen sei, kehrt sich in gleicher Weise seiner
herrschenden Liebe zu. Was ein Geist und was ein Engel sei, soll zuerst gesagt werden. Jeder Mensch
kommt nach dem Tode zuerst in die Geisterwelt, die in der Mitte zwischen Himmel und Hélleist, und
hier bringt er seine Zeiten oder seine Zusténde zu undwird gemal3 seinem L eben entweder zum Himmel
oder zur Holle zubereitet. Solange er nunin dieser Welt verweilt, heif3ter ein Geist. Wer aus dieser Welt
erhoben ist in den Himmel, heifdt ein Engel; wer hingegen hinabgeworfen ist in die Hdlle, heildt ein
Satan oder ein Teufel. Solange dieselben nochin der Geisterwelt sind, heifdt derjenige, der um Himmel
Zubereitet wird, ein Engel-Geist und derjenige, der zur Holle zubereitet wird, ein hdllischer Geist. Der
Engel-Geist ist inzwischen verbunden mit dem Himmel, und der hdllische Geist mit der Holle. Alle
Geister, die in der Geisterwelt sind, sind mit den Menschen zusammen, weil die Menschen dem
Inwendigenihres Gemutes nach in gleicher Weise zwischen demHimmel und der Holle sindund durch
jene Geister Gemeinschaft haben mit dem Himmel oder mit der Holle, je nach ihrem Leben. Man muf3
wissen, dald etwas anderes ist die Geisterwelt, und etwas anderes die geistige Welt. Die Geisterwelt ist
die, von der soeben die Rede war. Die geistige Welt hingegen ist zusammengenommen sowohl diese
letztere Welt als der Himmel unddie Hdlle.

141. Nun soll auch etwas von den Liebesarten gesag werden, weil gehandelt wird von der
Zukehrung der Engel und Geister ausihrer Liebezuihrer Liebe. Der ganze Himmel ist in Gesellschaften
abgeteilt nach allen Unterschieden der Liebe. Ebenso die Hélle, und in gleicher Weise auch die
Geisterwelt. Allein der Himmel ist in Gesellschaften abgeteilt gemal3 den Unterschieden himmlischer
Liebe; die Holle hingegen in Gesellschaften gemd? den Unterschieden hdllischer Liebe, dieGeisterwelt
aber nach den Unterschieden sowohl himmlischer als héllischer Liebesarten. Es gibt zwei Arten von
Liebe, welche die Haupter aller Ubrigen sind, oder auf die sich ale tbrigen Liebesarten zuriickbeziehen:
Diejenige Liebe, die das Haupt der himmlischen Liebesarten ist, oder auf die sich diese alle
zurlickbeziehen, ist die Liebe zum Hern. Und digenige Liebe, die das Haupt aller hollischen
Liebesarten ist, oder auf die sich diese alle zurtickbezi ehen, ist die Liebe zum Herrschen aus Liebe zu
sich. Diese baden Liebesarten sind sich vollkommen entgegengesetzt.

142. Weil diese beiden Liebesarten, die Liebe zum Herrn und die Liebe zum Herrschen aus
Liebe zu sich, sich ganzlich entgegengesetzt sind, und weil alle die, welche in der Liebe zumHerrn sind,
sich dem Herrn als Sonne zukehren, wie im vorhergehenden Abschnitt gezeigt worden ist, so kann
erhellen, dai alle die, welche in der Liebe zum Herrschen aus Liebe zu sich sind, sich vom Herrn
abwenden. Sie nehmen so eine entgegengesetzte Richtung, weil alledie, welchein der Liebe zum Herrn
sind, nichts mehr lieben, als vom Herrn gefihrt zu werden, und wollen, dal? der Herr alein herrsche.
Digjenigen hingegen, diein der Liebe zum Herrschen aus Liebe zu sich sind, nichts mehr lieben, alsvon
sich selbst gefihrt zu werden, und auch allein herrschen wollen. Es wird genannt die Liebe zum
Herrschen aus Liebe zu sich, weil es eine Liebe zum Herrschen aus Liebe Nutzen zu schaffen gilx,
welche Liebe, weil sie einsausmacht mit der Liebe gegen den Néchsten, eine geistige Liebeist; allein,
diese Liebe kann nicht Liebe zum Herrschen genannt werden, sondern Liebe Nutzen zu schaffen.

143. Jeder Geist, wie er auch beschaffen sei, kehrt sich seiner herrschenden Liebe zu, weil die
Liebe das Leben eines jeden ist, wie im ersten Teil, Nr. 1-3, gezeigt worden ist, und das Leben seine
Aufnahmegeféiie, welche Glieder, Organe und Eingeweide heif3en, und somit den ganzen Menschen
derjenigen Gesellschaft, diein dhnlicher Liebe mit ihmist, zukehrt, mithin dehin, wo seineLiebeist.

144. Weil die Liebe zum Herrschen aus Liebe zu sich der Liebe zum Herrn vdlig
entgegengesetzt ist, so wenden die Geister, die in dieser Liebe zumHerrschen sind, ihr Angesicht vom
Herrn ab und sehen daher mit ihren Augen gegen den Abend jener Welt hin; und weil sie soihrem Leibe
nach in entgegengesetzter Richtung sind, so ist ihnen der Morgen hinter dem Ricken, zur Rechten
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Mitternacht und zur Linken Mittag. Hinter ihrem Riickenist der Morgen, weil sieden Herrn hassen; zur
Rechten ist ihnen Mitternacht, weil sie die Téuschungen und somit de Falschheiten lieben, und zur
Linken ist ihnen Mittag, weil sie das Licht der Weisheit verachten. Sie kdnnen sich zwar ringsherum
wenden, aber ales, was sie um sich her sehen, erscheint ihrer Liebe dhnlich. Alle diese sind
sinnlich-nattrlich, und zwar einige von der Art, da3 sie allein zu leben wéhnen, und andere blof al's
Bilder ansehen. Sie meinen, sie Uberragen ale an Weisheit, wahrend sie doch wahnsinnig sind.

145. In der gestigen Welt erscheinen Wege gebahnt wie die Wege in der natiirlichen Welt; die
einen fihren zum Himmel, die anderen zur Hélle. Allein die Wege die zur Hélle fihren, erscheinen
denen nicht, die dem Himmel zugehen, und die Wege, die zumHimmel fihren, erscheinen denen nicht,
die zur Holle gehen. Es gilt unzadhlige solcher Wege; denn es gehen Wege zu jeder Gesellschaft des
Himmels und zu jeder Gesellschaft der Holle. Jeder Geist betritt den Weg, der zur Gesellschaft seiner
Liebefihrt, und sieht dieWege nicht, de anderswohin gehen. Daher kommt es, dal3 jeder Geist, so wie
er sich seiner herrschenden Liebe zukehrt, so auch fortschreitet.

146. Die gottliche Liebe und die gottliche Weisheit, die aus dem Herrn als Sonne
hervorgehen und die Wirme und das Licht im Himmel machen, sind das hervorgehende
Gottliche, welches der Heilige Geist ist. In der »Lehre des neuen Jerusalem vom Herrn« ist gezeigt
worden, dal3 Gott der Rerson und dem Wesen nach Einer ist und in Ihm eine Dreieinigkeit und dal3
dieser Gott der Herr ist; ferner, dal’ Seine Dreie@nheit genamt werde Vater, Sohn und Helliger Geist,
und dal3 das Urgottliche genannt werde der Vater, das Gottlich-Menschliche der Sohn und das
hervorgehende Gottliche der Heilige Geist. Er heif3t das ausgehende Géttliche, und doch wei 3 niemand,
woher es komnt, dafi er das Ausgehende heif3t. Man weil3es nicht, weil bisher unbekannt war, daf3 der
Herr vor den Engelnals Sonne erscheint, und dal3 aus dieser Sonne Wéarme hervorgeht, dieihrem Wesen
nach gottliche Liebe ist, und Licht, das seinen Wesen nach géttliche Wesheit ist; solange dies
unbekannt war, konnte man nicht anderswissen, als daf? das ausgehende Géttliche ein Gottliches fir
sich sei, weshalb esauch in der Athanasi schen Dreieinigkeitslehre heifit, dai3 eine andere Person sei die
des Vaters, eine andere die des Sohnes und eine andere die des Heiligen Geistes. Nun aber, wenn man
welil3, dal3 der Herr als Sonne erscheint, so kann man eine richtige Vorstellung vom ausgehenden
Gottlichen haben, das der Heilige Geist heildt, dal3 es ndmlich eins ist mit dem Herrn, aber von Ihm
ausgeht, wieWarme und Licht von der Sonne, welches auch die Ursache ist, dal3die Engel, inwieweit
sieinder Liebe und Weisheit sind, insoweit in der géttlichen Warme und im géttlichenLicht sind. Ohne
die Kenntnis, dal3 der Herr in der geistigen Welt al's Sonre erscheint und daf3 Sein Géttliches auf diese
Welise ausgeht, kann durchaus niemand wissen, was unter dem Ausgehen verstanden wird, ob es z.B.
blof3 heif3t, das, was des V aters und des Sohnesist, mitteilen, oder blof3 erleuchten und lehren; aber auch
so hétte man es bei erleuchteter Vernunft nicht alsein Gottliches fur sich anerkennen, noch es Gott
nennen und untersche den sollen, da zugleichbekannt war, dal?3 Gott Einer ist und dal3 Er allgegenwartig
ist.

147. Oben ist gezeigt worden, dal3 Gott nicht im Raumist und daf3 Er dadurch allgegenwartig
ist; ferner, dald das Géttliche Uberall dasselbeist, dal3aber das scheinbar V erschiedene desselben in den
Engeln und Menschen sei von der verschiedenen Aufnahme. Da nun das aus dem Herrn als Sonne
hervorgehende Gottliche im Licht und in der Warme ist, das Licht und de Wéarme aber zuerst in die
allgemeinen Aufnahmegefé3e einflieen, die in der Welt Atmosphéren heifl3en, und diese die
Aufnahmegefalievon Wolken sind, so kann erhellen, dal3, so wie das Inwendige, welchesdas Gebiet des
Verstandes beim Menschen oder Engel ausmacht, mit solchen Wolken urmhillt ist, in solcher Weise
derselbe ein Aufnahmegefai des hervorgehenden Gottlichen ist. Unter den Wolken werden verstanden
geistige Wolken, die Gedanken sind, und, wenn sie ausdem Wahren sind, mit der gdttlichen Weisheit
Ubereinstimmen, wenn sie aber aus dem Falschen sind, ihr widerstreiten, weshalb auch die Gedanken
aus Wahren in der geistigen Welt, wenn sie sichtbar dargestellt werden, wie weil3gldnzende Wolken
erscheinen, und die Gedanken aus Falschem wie schwarze Wolken. Hieraus kann erhellen, dal3 das
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hervorgehende Gattliche zwar in jedem Menschen ist, von ihm aber auf verschiedene Weise umhillt
wird.

148. Weil das Gottliche Selbst durch die geistige Wéarme und das geistige Lichtim Engel und
im Menschen gegenwartig ist, so sagt man von denen, die in den Wahrheiten der géttlichen Weisheit
und im Guten der géttlichen Liebe sind, dal? sie, wenn sie von diesen angeregt werden und aus der
Anregung aus ihnen und Uber sie denken, von Gott erwé&rmt werden [incalescant Deo], was auch
zuweilen zur Wahrnehmung und Enpfindung gelangt, z.B. wenn der Prediger aus Eifer spri cht. So sagt
man auch von ihnen, sie werdenvon Gott erleuchtet, weil der Herr durch Sein hervorgehendes Géttliche
nicht nur den Willen mit geigiger Warme entziindet, sondern auch den Verstand mit geistigem Licht
erleuchtet.

149. Dal’ der Heilige Geist ein und derselbe ist mit dem Herrn und dal? er die Wahrheit selbst
ist, aus der dem Menschen Erleuchtung kommt, erhellt aus folgenden Stellen im Wort: ,, Jesus sagte:
Wenn der Geist der Wahrheit gekommen, wird er euch in alle Wahrheit leiten; er wird nicht aus sich
selber reden, sondern was er gehort, daswird er reden”: Joh.16/13. ,, Er wird Mich verherrlichen, weil
er aus dem Meinen nehmen und euch verkindigen wird* : Joh.16/14,15. , Dal3er bei den Jiingern und in
ihnen sein werde": Joh.15/26; [14/16,17]. ,, Jesus sagte: Was Ich zu euch rede, ist Geist und Lebert':
Joh.6/63. Hieraus erhellt, dal3 die Wahrheit selbst, de vom Herrn ausgeht, der Heilige Geist heif3t, und
weil sieim Licht ist, erleuchtet sie.

150. Die Erleuchtung, die dem Heiligen Geist zugeschrieben wird, ist avar im Menschen vom
Herrn, geschieht aber gleichwohl durch Vermittiung von Geistern und Engeln. Wie aer diese
Vermittlung beschaffen sei, kann noch nicht beschrieben werden, nur dies, dal? die Engel und Geister
den Menschen durchaus nicht aus sich erleuchten kénnen, weil auch sie in gleicher Weise wie der
Mensch vom Herrn erleuchtet werden. Wel sie in gleicher Weise erleuchtet werden, so folgt, da3 alle
Erleuchtung vom Herm allein kommt; sie geschieht mittels der Engel oder Geister, weil der Mensch, der
in Erleuchtung ist, alsdann mitten urter solche Engel und Geister versetzt wird, welche die Erleuchtung
von dem alleinigen Herrn mehr als andere aufnehmen.

151. Der Herr hat das Weltall und alle seine Teile mittels einer Sonne, die das erste
Hervorgehende der gottlichen Liebe und Weisheit ist, erschaffen. Unter dem Herrn wird Gott von
Ewigkeit oder Jehovah, Den man den Vater und den Schopfer heil, verstanden, weil Er einsist mit
Ihm, wie in der »Lehre des neuen Jerusalem vom Herrn« gezeigt worden: weshalb im Folgenden, wo
auch von der Schopfung die Rede ist, der Herr genannt wird.

152. Dal3allesim Weltall von der gottlichen Liebe undvon der gottlichen Weisheit erschaffen
worden, ist im ersten Teil, besonders Nr. 52, 53, vollstandig gezeigt worden; hier nun, da3 es mittels
einer Sonne, die das erste Hervorgehende der gottlichen Liebe und Weisheit ist, geschehen ist.
Niemand, der die Wirkungen aus ihren Ursachen und hernach von den Ursachen aus die Wirkungen in
ihrer Ordnung und Reihenfolge sehen kann, kann leugnen, daf? die Sonne das Erste der Schépfung ig;
denn es besteht durch sie alles das, wasin ihrer Welt ist, und weil es durch sie besteht, ist es auch aus
ihr hervorgegangen. Eins schlief3t das anderein sich und bezeugt es; denn esist alles unter ihrem Blick,
weil sie gemacht hat, dal3 esist, und es unter ihrem Blick behalten heil3t, es bestandig tun; weshalb man
auch sagt, dal3 dss Bestehen ein fortwahrendes Entstehen sa. Wirde ferner etwas dem Einflul? der
Sonne durch die Atmosphéren ganzich entzogen, so wirde es sogleich aufgel6st werden; denn die
Atmosphéren, deren es immer reinere und reinere gibt und die von der Somne in Tétigket und Kraft
gesetzt werden, halten ales im Zusammenhang. Da nun das Weltall und alle seine Teile ihr Bestehen
von einer Sonne haben, so ist offenbar, dal3 @ne Sonne das Erste der Schopfung ist, aus dem ales
hervorging. Es heildt von der Sonne, allein es ist zu verstehen vom Herrn durch die Sonne; denn die
Sonne ist auch vom Herrn erschaffen worden.
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153. Es gibt zwei Sonnen, durch die alles vom Herrn erschaffen worden ist, die Sonne der
geistigen Welt und die Sonne der nattirlichen Welt. Durch die Sonne der geistigen Welt ist alles vom
Herrn erschaffen worden, nicht aber durch die Sonne der natiirlichen Welt; denn dese Sonne ist weit
unter jener Sonne. Sieist in mittlerer Hohe, Uber ihr ist die geistige Welt, und unter ihrist die nattrliche
Welt; und die Sonneder natirlichen Welt ist erschafen worden, damit sie stellvertretende Hilfe leiste,
von welcher Hilfe im Folgenden die Rede sein wird.

154. Das Weltdl und alle seine Telle sind darum mittels der Sonne der geistigen Welt vom
Herrn erschaffen worden, weil diese Sonne das erste Hervorgehende der géttlichen Liebe und Weishet
ist und aus der gattlichen Liebe und Weisheit alles sein Sein hat, wie oben Nr. 52-8 nachgewiesen
worden ist. Es gibt dreierlei, wassich in jedem Geschaffenen, sowohl dem gréidten als dem kleinsten,
findet: Endzweck, Ursache undWirkung. Ein Erschaffenes, in dem diesedrei nichtwéren, gibtesnicht.
Diese drei finden sich im Groéften, namlich im Weltall, in folgender Ordnung: In der Sonne, die das
erste Hervorgehende der gottlichen Liebe und Weisheit ist, ist der Endzweck aler Dinge. In der
geistigen Welt sind die Ursachen aller Dinge, und in der natirlichen Welt sind die Wirkungen von
alem. Inwelcher Weise sich aber di esedrel im Ersten und im Letzten finden, soll i m Folgenden gesagt
werden. Daes nun nichts Geschaffenes gibt,in dem sich jenedrei nicht fanden, sofolgt, dal3 das Weltdl
und alles zu ihm Gehérige vom Herrn durch die Sonne, in welcher der Endzwedk aller Dinge ist,
erschaffen worden ist.

155. Die Schopfung selbst kann der Fassungskraft nicht nahegebracht werden, wenn nicht aus
dem Denken Raum und Zeit entfernt werden; werden aber diese entfernt, so kann sie begriffen werden.
Entferne sie einmal, wenn du kamnst, oder inwieweit du kannst, und halte den Geist in der von Raum
und Zeit befreiten Idee, so wirst dufinden, daf3 das Grofdte des Raumes und das Kleinste des Raumes
nicht voneinander verschieden sind. Dann kannst du von der Schoépfung des Weltalls nur eine dhnliche
V orstellung haben wie von der Schopfung der einzd nen Dingeim Weltall, und daf? die V erschiedenheit
in den erschaffenen Dingen daher ruhrt, dal3 Unendlichesim Gottmenschenist, und daher unbestimmbar
vieles[indefinita] in der Sonne, die das ersteHervorgehendeaus |hmist. Dieses unbestimmbar Viele hat
sein Dasein wie im Bild in dem erschaffenen Weltall. Daher komnt es, dal? es nirgends etwas geben
kann, das mit einem anderen ein und dasselbe wéare Daher die Mannigfaltigkeit aller Dinge, die sich den
Augen darstellt, zugleich mit dem Raum in der natirlichen Welt und inder Scheinbarkeit des Raumes
in der geistigen Welt. Die Mannigfaltigkeit besteht im algemeinen und im einzelnen. Diesist das, was
im ersten Teil nachgewiesen worden ist, namlich dal3 im Gottmenschen Unendliches unterscheidbar
Einesist, Nr. 17-22. Dal3 allesim Weltall von der géttlichen Liebe und Weisheit erschaffen worden ist,
Nr. 52, 53. Da3alle Dinge imerschaffenen Weltall Aufnahmegefal3e der géttlichen Liebe und Weisheit
des Gottmenschen sind, Nr. 54-60. Dal3 das Gottlichenicht im Raum ist, Nr. 7-10. Dal3 das Gottliche
alle Raume ohne Raumerfillt, Nr. 69, 72. Dal3 das Gattliche im Groften und Kleinsten dasselbeist, Nr.
77-82.

156. Man kann nicht sagen, da3 die Schopfung des Weltdlsund aller seiner Teile geschehen sei
von Raum zu Raum und von Zeit zu Zeit, somit fortschreitend und aufeinanderfolgend, sondern von
Ewigkeit und vom Unendlichen, nicht von einer Ewigkeit der Zeit, weil es keine solche gibt, sondern
von einer Ewigkeit nicht der Zeit; denn diese ist mit dem Gottlichen identisch; und so auch nicht von
einem Unendlichen des Raumes, weil esein solches auch nicht gibt, sondern vom Unendlichen nicht des
Raumes, welches auch identisch ist mit dem Gottlichen. Ich weil3 wohl, dal3 des die Vorstellungen der
Gedanken, die im naturlichen Licht befangen sind, Ubersteigt; alein es Ubersteigt nicht die
Vorstellungen der Gedanken, dieim geistigen Licht sind; denn in diesen ist nichts von Raum und Zeit.
Ja, es geht auch nicht ganzlich tber das natlrliche Licht hinaus, denn wenn man sagt, es gebe keine
Unendlichkeit des Raumes, so bestétigt dies jeder aus der Vernunft: Ebenso verhdlt es sich mit dem
Ewigen; denn dies ist eén Unendliches in Beziehung auf die Zeit; sagt man ,in Ewigkeit', so versteht
man es von der Zeit aus, nicht aber ,von Ewigkeit', wofern nicht die Zeit entfernt wird.
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157. Die Sonne der natiirlichen Welt ist lauteres Feuer und daher tot, und weil die Natur
aus dieser Sonne ihren Ursprung hat, ist sie auch tot. Die Schopfung selbst kann durchaus nicht der
Sonne der nattrlichen Welt zugeschrieben werden, sondernganz der Sonne der geigigen Welt, weil die
Sonne der natirlichen Welt volligtot, die Sonne der geistigen Welt aber lebendig ist, da sie das erste
Hervorgehende der géttlichen Liebe und Weisheit ist, und wastot ist, durchaus nicht aus sich tétigist,
sondernin Téatigkeit gesetzt wird. lhr etwas von der Schdpfung zuschreiben, wére daher so viel alsdem
Werkzeug, dasdurch die Hande desKlinstlersin Bewegung gesetzt wird, das Werk zuschreiben, das der
Kinstler macht. Die Sonne der natiirlichen Wdt ist lauteres Feuer, dem alles L eben entzogen ist. Die
Sonne der geistigen Welt aber ist ein Feuer, in dem dasgottliche Leben ist. Die Vorstellung der Engel
vom Sonnenfeuer der natlrlichen Welt und vom Sonnerfeuer der geistigen Welt ist die, dal? das
gottliche Leben inwend g im Sonnenfeuer der geistigen Welt, hingegen auswendig im Sonnenfeuer der
natrlichen Welt sei. Hieraus kann man sehen, dal3 die Tatigkeit der nattirlichen Sormne nicht aus ihr
selbst ist, sondern aus einer lebendigen Kraft, die aus der Sonne der geistigen Welt hervorgeht. Wirde
daher die lebendige Kraft dieser Sonne zuriickgezogen oder weggenommen werden, so wirde jene
Sonne zusammenfallen. Daher komnt, daf3 der Somendienst unter allen Gottesdiensten der urtersteist,
denn er ist génzlich tot, wie diese Sonneselbst; weshdb auch dieser Dienst im Wort ein Greuel heif3t.

158. Weil die Sonne der natiirlichen Welt lauteres Feuer und sie daher totist, soist auch dieaus
ihr hervorgehende Warme tot, und ebenso ist auch das ausihr hervorgehende Licht tot. Desgleichensind
die Atmospharen, welche Ather und Luft heiRen und in ihrem SchoR die Warme und das Licht jener
Sonne aufnehmen und herableiten, tot. Und well diese tot sind, soist auch ales und jedes auf dem
Erdboden, was unter ihnen liegt und Erde heifdt, tot; aber gleichwohl ist alles und jedes umfangen von
Geistigem, das aus der Sonne der geistigen Welt hervorgeht und hervorfliefdt; und wére es nicht von
diesem umfangen, so kénnte d e Erde nicht in Bewegung gesetzt werden, und keine Formen des Nutzens
hervorbringen, derglei chen die Pflanzen sind, noch Formen des L ebens, dergleichen die Tiere sind, noch
konnten sie de Stoffe darre chen, durch de der Mensch sin Dasein und Bestehen hat.

159. Danun die Natur von jener Sonne ihren Anfang hat und allesdas, wasausihr entsteht und
besteht, Natirliches heifdt, so folgt, dal3 die Natur samt allem und jedem, was zuihr gehort, tot ist. Dal3
die Natur im M enschen und im Tiere lebendig erscheint, kommt vom Leben her, das sie begleitet und
in Bewegung setzt.

160. Danun das Unterste der Natur, das die Erdstoffe bildet, tot ist, und nicht veranderlich und
verschieden je nach den Zusténden der Neigungen und Gedanken, wie in der geistigen Welt, sondern
unveranderlich und fest, 20 gibt esinihr Raume und Absténde von Raumen. Dergleichen gbt es, weil
die Schopfung hier aufhért und zuihrem Stillstand gelangt; so ist offenbar, dal3 die R&ume der Natur
eigen sind; und weil die Rdume hier nicht Scheinbarkeiten von Raumen sind je nach den
L ebenszustéanden, wie in der geistigen Welt, so kénnen sie auch tot heilRen.

161. Weil die Zeiten in gleicher Weise festgestellt und besténdig sind, so sind auch sie der
Natur eigentimlich, denn die Zdt des Tages hédlt besténdig 24 Stunden, und die Zeit des Jahres
besténdig 365%2 Tage, und selbst die Zustande des Lichtes und Schattens, sowie der Warme und Kélte,
welche Wechsel in dieselben bringen, kehren bestdndig wieder; die Zugande, de jeden Tag
wiederkehren, sind der Morgen, Mittag, Abend und die Nacht; und diein jedem Jahresind der Frihling,
Sommer, Herbst und Winter; die Zusténde des Jahres bringen auch fortwdhrend Wechsel in die
Zustande der Tage. Alle diese Zustande, weil sie keine Zusténdedes Lebens sind, wie in der geistigen
WEelt, sind in gleicher Weise tot; denn in der geistigen Welt ist bestandiges Licht und bestéandige
Waéarme, und zwar entspricht das Licht dem Zustand der Weisheit, und die Warme dem Zustand der
Liebe bei den Engeln, infolgedessen deren Zusténde |ebendig sind.
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162. Hieraus kam man die Albernheit derjenigen ersehen, die alles der Natur zuschreiben.
Digjenigen, die sich fir die Natur bestérkt haben, haben sich in einen Zustand versetzt, in wdchem sie
ihr Gemut nicht mehr Uber die Natur erheben wollen, weshalb ihr Gemiit nach oben zu verschlossen und
nach unten getffnet und so der Mensch ein sinnlich-nattirlicher wird, welcher geistig tot ist. Well er
alsdann blof3 aus solchem denkt, was er aus den Sinnen des Kdrpers, oder durch diese ausder Welt in
sich aufgenommen hatte, so leugnet er auch im Herzen Gott. Und weil alsdann die Verbindung mit dem
Himmel zerrissen ist, so geschieht eine Verbindung mit der Holle; wahrend blof3 das Vermogen zu
denken und zu wollen zurtickbleibt, das Vermoégen zu denken von der Vernunft, und das Vermdgen zu
wollen von der Freiheit, welche beide Vermbgen jedem Menschen vom Herrn verliehen sind und ihm
nicht genommen werden. Diese beiden V ermdgen haben ebensowohl die Teufel als die Engel, aber die
Teufel wenden si e zur Tor heit und zum Ubeltun an, die Engel hingegen zur Weisheit und zum Gutestun.

163. Ohne die zwei Sonnen, eine lebendige und eine tote, ist keine Schopfung maoglich. Das
Universum ist im allgemeinen abgeteilt in zwei Welten, eine geistige und eine natirliche; in der
geistigen Welt sind die Engel und Geister, in der natiirlichen Welt sind die Menschen. Diese zwei
Welten sind einander vollig @hnlich der dul3eren Gestalt nach, so ahnlich, dal3 sie nicht unterschieden
werden koénnen, der inneren Gestalt nach aber sind sie ganz undhrlich. Die Menschen slbst, diesichin
der geistigen Welt befinden, und, wie gesagt, Engel und Geister heil3en, sindgeistig, und weil siegastig
sind, so denken sie geistigund reden geistig. Die Menschen aber, die in der natiirlichen Welt sind, sind
nattrlich, und denken deshalb auch nattrlich und reden natirlich, und dasgeistige Denken und Reden
hat mit dem natiirlichen Derken und Reden nichts gamein. Hieraus erhellt, daid diese zwei Welten, die
geistige und dienatirliche, villig voneinander geschieden sind, sodal3 sie auf keine Weise beisammen
sein kdnnen.

164. Da nun diese zwei Welten s geschieden sind, so ist notwendig, dald zwei Sonnen sind,
eine, aus der alles Geistige ist und eine andere, aus der allesNaturliche ist; und weil dles Geistigein
seinem Ursprung lebendig und alles Natirliche vermdge seines Ursprungs tot ist, und die Sonnen die
Urspriinge sind, so folgt, dai die eine Sonne |ebendg und die andere Sonne totist, ferner, dal? die tote
Sonne selbst durch die lebendige Sonne vom Herrn erschaffen worden ist.

165. Die tote Sonne wurde zu dem Zweck erschaffen, dald im Untersten alles fest, feststehend
und bestandig sei, und hieraus solches sein Dasein habe, was fortwahrt und fortdauert. So und nicht
anderserhdt die Schépfung eine Grundlage: Der Erdball, i n dem, auf dem und um dendergleichenist,
ist wie die Basisund Grundfeste; denn sieist das letzte Werk, in welches alles sich endigt und auf dem
esruht: dal? er auch wie eine Matrix ist, aus der die Wirkungen, welche die Endzwecke der Schdpfung
sind, hervorgebracht werden, soll im Folgenden gesagt werden

166. Dal3 alles vom Herrn durch die lebendige Sonne erschaffen ist, und nichts durch die tate
Sonne, kann daraus erhellen, dai3 das Lebendige das Tote zu seinem Gehorsam zurichtet und es fir
Nutzlei stungen bildet, die seine Endzwecke sind, nicht aber umgekehrt. Derken, dal? allesvon der Natur
sei, und daf3 von ihr auch das Leben herriihre, kann nur ein der Vernunft Beraubter. Dieser weil3 nicht,
was das Leben ist. Die Natur kann keinem Ding Leben bringen; denn die Natur ist in sich valli g trég.
Dal3 das Tote auf das Lebendige oder eine tote Kraft auf eine lebendige Kraft oder, was dasselbe ist,
NatUrliches auf Geistiges einwirke, ist ganz gegen die Ordnung, mithin ist so denken gegen das Licht
der gesunden Vernunft. Zwar kann das Tote oder das Natirliche auf viele Weise durch &ul3ere Zufdle
verkehrt oder verdndat werden, alleén dessen ungeachtet kann es nicht auf das Leben einwirken,
sondern das L eben wirkt auf jenes ein je nach der Verénderung, die der Form beigebracht worden ist.
Jenesist ein und dasselbe mit dem physischen Einflu in die geistigen Tétigkeitender Seele, und da3 es
keinen solchen gibt, weil eskeinen geben kann, ist bekannt.
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167. Der Endzweck der Schopfung hat seine Wirklichkeit im Untersten und besteht darin,
daf alles zum Schopfer zuriickkehre und daf} eine Verbindung sei. Zuerst soll etwas gesagt werden
von den Endzwecken. Es gbt dreierlel, was in Ordnung aufeinanderfolgt, und dieses heifdt der erste
Zweck, der mittlere Zweck und der unterste Zweck. Es hei [3 auch Endzweck, Ursache und Wirkung:
Diese drei missen bei sammen sein in jedem Ding, damit es etwas sei; denn einen ersten Zweck ohne
einen mittleren Zweck und zugleich ohne einen letzten Zweck gibt esnicht, oder was dasselbeist, einen
blofzen Zweck ohne Ursache und Wirkung g bt es nicht. Ebensowenig gibt es eine blof3e Ursache ohne
Zweck, aus dem, und ohne Wirkung, in der siesai. In gleicher Weise gibt esauch keine blof3e Wirkung
oder eine Wirkung ohne Ursache und deren Zweck. Dal3 dem so sei, kann man begreifen, wenn man
bedenkt, da’ der Endzweck ohne die Wirkung oder getrennt von der Wirkung nichts Bestehendes ist
und daher ein blofes Wort ist; denn damit der Endzweck wirklich ein Endzweck sei, mufd er einen
Endpunkt haben, und einen Endpunkt hat e in der Wirkung, in welcher er erst Endzweck heil3t, weil er
ein Endeist. Es scheint, als ob das Tétige oder Wirkende fr sich bestehe. Allein diesist ein Schein, der
aus dem entsteht, dafd esin einer Wirkung ist; wird es aber getremnt von der Wirkung, so verschwindet
es augenblicklich. Hieraus erhellt, daf3jene drei: Endzweck, Ursacheund Wirkungin jedem Dingsein
mussen, damit es Etwas sel.

168. Weiter muf3 man wissen, dald der Endzweck alles in der Ursache und auch allesin der
Wirkung ist. Daher kommt es, dal3 Endzweck, Ursache und Wirkung auch der erste, der mittlere und der
letzte Zweck heif3en. Damit aber der Endzweck alles in der Ursache sei, mul3 in dieser etwas vom
Endzweck sein, worin & sein kann; und damit er alles in der Wirkung sei, mul3 in dieser durch die
Ursache hindurch etwas vom Endzweck sein, worin er sein kann. Denn der Endzweck kann nicht in sich
alein sein, sondern er muf3 in etwas ausihm Bestehendem sein, in dem er nach alldem Seinigen sein
und durch seine Tétigkeit eine Wirkung hervorbringen kann, bis er stille steht. Das, woriner stille steht,
ist der letzte Zweck, dea die Wirkung heifit.

169. Im erschaffenen Weltall, sowohl in sanem Grdfdten als in seinem Kleinsten, sind diese
drei, namlich Endzweck, Ursache und Wirkung. Diese drei sind darumim Grof3ten und Kleinsten des
erschaffenen Weltalls, weil in Gott, dem Schopfer, welcher der Herr von Ewigkeitist, diese drei sind:
Weil Er aber unendich ist und Unendlichesim Unendlichenunterscheidbar eines ist, wie oben Nr. 17-
22 gezeigt worden ist, so sind auch diese dra in lhm und dreierlel in Seinean Unendlichen
unterscheidbar eines. Daher kommt, dal3das Weltall, das aus Seinem Sein erschaffen worden und, nach
seinen Zwedkdienlichketen betrachtet, Sein Bild ist, jene drei in alen und jeden seiner Teile erhalten
hat.

170. Der allumfassende Endzaweck oder der Endzweck aller Tele der Schopfung ist der, dal3
eine ewige Verbindung des Schopfers mit dem erschaffenen Weltall sei, und diese ist nicht méglich,
wenn es nicht Trager [subjecta) gikxt, in denen San Gottlicheswiein sich sein, in denen esalso wohnen
und bleiben kann. Diese Trager missen, damit sie Seine Wohnungen und Bleibestétten seien, Seine
Liebe und Weisheit wie aus sich aufnehmen kénnen, sie miissen also wie vonselber sich zum Schopfer
erheben, und sich mit Ihm verbinden kénnen; ohne dieses Gegenseitige gibt eskeine Verbindung Diese
Tréger sind die Menschen, die sich wie von selber erheben und verbinden kénnen. Dal? die Menschen
solche Tréger sind und dal3 sie Aufnehmer des Gattlichen wie von sich sind, ist oben Ofter gezeigt
worden. Durch diese Verbindung ist der Herr gegerwaértig in jedem von I hm erschaffenen Werk; denn
alles Erschaffeneist am Ende um desMenschen willen da; weshalb die Brauchbarkeit alles dessen, was
erschaffen worden, stufenweise aufsteigt vom Untersten zum Menschen, und durch den Menschen zu
Gott, dem Schopfer, von Dem es erschaffen worden, wie oben Nr. 65-68 gezeigt worden ist.

171. Die Schopfung schreitet zu diesem letzten Zweck bestandig fort durch jene drei, namlich

Endzweck, Ursache und Wirkung, wdl, wie soeben gezeigt worden ist, diese drei im Herrn, dem
Schopfer sind. Das Gottliche aber ist in jedem Raum ohne Raum, (Nr. 69-72), und ist im Gréften und
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Kleinsten dasselbe (Nr. 77-82), woraus erhellt, dal3 das erschaffene Weltall im gemeinsamen
Fortschreiten zum letzten Zweck beziehungsweise der mittlere Zweck ist; denn aus dem Erdboden
werden vom Herrn, dem Schopfer, unausgesetzt Formen der Brauchbarkeit, der Ordnung nach,
aufgezogen bis zum Menschen, der seinem K 6rper nach auch daher stammt. Der Mensch wird hernach
durch die Aufnahme der Liebe und Weishdt vom Herrn erhoben; und damit er Liebe und Weishét in
sich aufnehmen konne, sind alle Mittel vorgesehen worden. Er ist auch so geschaffen, dal? er aufnehmen
kann, wenn er nur will. Aus dem nun Gesagten kann man sehen, obgleich nur erst im allgemeinen, dal3
der Endzweck der Schopfung im Untersten sein Dasein hat und darin besteht, dal? alles zum Schopfer
zurtickkehre und dald eine Verbindung sei.

172. Dal3jenedrei, Endzweck, Ursache und Wirkung, in allemund jedem seien, was erschaffen
worden, kann auch daraus erhellen, dal3 alle Wirkungen, welche letzte Zwecke heif3en, von neuem zu
ersten Zwecken werdenin fortlaufender Reihenfolge vomersten an, welcher der Herr, der Schopfer ist,
bis zum letzten, der die Verbindung des Menschen mit Ihm ist. Dal3 alle letzten Zwecke von neuem zu
ersten Zwecken werden, erhellt daraus, daf? es nichts gibt, das dermaf3en trég und tot ware, da3 nichts
Wirkendes in ihm wére; auch aus dem Sand diinstet dergleichen etwas aus, das dazu beitrégt, etwas
hervorzubringen, also etwas zu bewirken.
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Dritter Telil

Die Grade

173. In der geistigen Welt gibt es Atmosphiren, Gewisser und Linder wie in der
natiirlichen Welt; allein jene sind geistig, diese hingegen natiirlich. Dal3 die geidige Welt unddie
nattrliche Welt einander dhnlich sind mit dem einzigen Unterschied, dal3 in der geistigen Welt allesund
jedes geistigistund in der natirlichen Welt allesund jedes natiirlich, ist in dem V orhergehenden gesagt
und im Werk von »Himmel und Holle«gezeigt worden. Da nun diese zwei Welten einander gleichen,
so gibt es auch in beiden Atmosphéren, Gewasser und Lander, die dasGemeinsame sind, durch dasund
aus dem alles und jedes mit unendlicher Mannigfaltigkeit sein Dasein hat.

174. Was nun die Atmospharen, welche Ather- und L uftschichten heiRen, betrifft, so sind sich
dieselben in beiderlei Welten, der geistigenund natirlichen, &hnlich, nur mit dem Unterschied, dal3die
in der geistigen Welt geistig, dein der natirlichen Welt aber natiirlich sind Jene sind gastig, weil se
aus einer Sonne, die das erste Hervorgehende der gdttlichen Liebe und Weisheit des Herrn ist, ihr
Dasein haben, und von Ihm géttliches Feuer, welches Liebeist, und gottlichesLicht, welches Weisheit
ist, in sich aufnehmen und beides zu den Himmeln, in welchem die Engel sind, hinableiten und eine
Gegenwart jener Sonne im Groften und im Kleinsten daselbst bewirken. Die geistigen Atmosphéren
sind gesonderte Substanzen [substantiae discretae] oder kieinste Formen, die aus der Sonne
hervorgehen, und weil sie @nzeln die Sonnein sich aufnehmen, so wird dasFeuer der Sonne, indem es
in so viele Substanzen oder Formen zerteilt, vonihnen gleichsam eingehiillt und durch die Enhiillungen
gemaldigt worden, zu einer Wéarme, die zuletzt dem Lieben der Engel im Himmel und der Geister unter
dem Himmel angemessen ist. Ebenso das Licht der Sonne. Die nattirlichen Atmosphérengleichen darin
den geistigen Atmosphéren, dal3auch sie gesonderte Substanzen und kleinste Formen sind, die aus der
Sonne der nattirlichen Welt hervorgehen und g eichsam einzeln die Sonnein sich aufnehmen, ihr Feuer
in sich bergen, dieses maliigen und es als Wéarme zu einem Erdkérper, auf dem Menschen sind,
hinabfihren; und in gleicher Weise das Licht.

175. Der Unterschied zwischen den geistigen Atmosphéren und den natlirlichen Atmosphéren
besteht darin, dal? die geistigen Atmosphéren Aufnahmegefalie desgottlichen Feuersund Lichtes, somit
der Liebe und Weisheit sind (denn inwendig enthalten siediese in sich); die natiirlichen Atmosphéren
hingegen nicht Aufnahmegefél3e des gottlichen Feuers und Lichtes, sondern Aufnahmegefélle des
Feuersund des Lichtes ihrer Sonnesind, welchean sich tot ist, wie oben gezeigt worden ist; weshalb
inwendig in denselben nichts von der Sonne der geistigen Welt ist, obwohl sie ungeben sind von den
geistigen Atmosphéren, die aus dieser Sonne stammen. Daf3 dieser Unterschied besteht zwischen den
geistigen Atmosphéren und den natirlichen Atmosphéren, ist ausder Weisheit der Engel.

176. Dal3 es Atmosphéren in der geistigen Welt gibt, wie in der natiirlichen Welt, kann daraus
erhellen, dal3 die Engel und Geister in gleicher Weise atmen und in gleicher Weise sprechen und auch
horen, wie die Menschen in der natirlichen Welt, das Atmen aber durch die unterste Atmosphére
geschieht, welche Luft heil3t, und ebenso das Sprechen und das Horen. Ferner daraus, dal3 die Engel und
Geister in gleicher Weise sehen wie die Menschen in der nattrlichen Welt, das Sehen aber nur méglich
ist mittels einer Atmosphére, welche reiner ist als die Luft. Ferner daraus, dal3 die Engel und Geisterin
gleicher Weise denkenund angeregt werden wiedie Menschen in der natiirlichen Welt; das Denken urd
Angeregtwerden aber nur moglich ist mittels noch reinerer Atmosphéren; endlich noch daraus, dal3alle
Teiledes Leibesder Engel und Geister, sowohl die duleren als die inneren, imZusammenhang gehalten
werden, die dulReren durch die Luftatmosphéaren, dieinneren durch die Atheratmosphéren. Dal? ohne das
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alseitige Andriicken und die Tétigkeit dieser Atmosphéren die inwendigen und auswendigen Formen
des Leibes zerfl6ssen, ist offenbar. Dadie Engel gastig sind und das Ganze und Einzelneihres Leibes
in Zusammenhang, Gestalt und Ordnung gehalten wird durch Atmosphéren, so folgt, dald diese
Atmosphéren geistig sind, und zwar sind sie geistig, welil sie entstehen aus der geistigen Sonne, die das
erste Hervorgehende der gottlichen Liebe und Weisheit des Herrn ist.

177. Dal3 in der geistigen Welt auch Gewasser und auch Lénder sind, wie in der natirlichen
Welt, mit dem Unterschied, dal3 die Gewasser und Lander der geistigen Welt geistig sind, ist oben
gesagt undim Werk iber »Himmel und Holle« gezeigt worden. Weil sie geistig sind, so werden siein
Bewegung gesetzt und verandert durch die Warme und das Licht der geistigen Sonne mittels der
Atmosphéren ausihr, garz wie die Gewasser und Lander in der natiirlichen Welt durch die Wéarme und
das Licht ihrer Sonne mittels deren Atmosphéren.

178. Es werden hier Atmosphédren, Gewasser und Lander genannt, weil diese drei das
Gemeinsame sind, durch das und aus dem alles und jedes mit unendlicher Mannigfaltigkeit besteht; die
Atmosphéren sind tétige Kréfte, die Wasser sind vermittd nde Kréfte, und die Erden sind passive Kréfte,
aus denen alle Wirkungen ihr Dasein haben. Dal3 diese drei solche Kréfte sind in ihrer Stufenfolge,
kommt einzig aus dem Leben, das vom Herrn al's der Sonne hervorgeht und macht, dal3 sie tétig sind.

179. Es gibt Grade der Liebe und Weisheit und somit auch Grade der Wirme und des
Lichts und Grade der Atmosphiren. Wenn man nicht wei 3, dal3 es Grade gibt, was und wie sie
beschaffen sind, so kann auch das Folgende nicht gefaldt werden, da es in jedem geschaffenen Ding,
somitinjeder FormGrade gibt, weshalb in diesem Teil der , Engel sweisheit’ von den Gradengehandelt
werden soll. Dal3 es Grade der Liebe und Weisheit gibt, kann man deutlich ersehen an den Engeln der
drei Himmel. Die Engel des dritten Himmels Ubertreffen an Liebe und Weisheit die Engel deszweiten
Himmels, und diese die Engel des untersten Himmel's, so sehr, dal’ sie nicht zusammen sein kénnen. Die
Grade der Liebe und Weisheit unterscheiden und trennen se: Daher kommt, dal3 die Engel der unteren
Himmel nicht hinansteigen kénnen zu den Engeln der oberen Himmel, und wird ihnen gestatte,
hinanzusteigen, so sehen sie dieselben nicht, noch etwas, was bei ihnen ist. Der Grund, warum sie jene
nicht sehen, ist, weil die Liebe und Weisheit dersdben in einem hoheren Grade steht, der tber ihre
Wahrnehmung hinausgeht. Denn jeder Engel ist seine Liebe und seine Weisheit, und die Liebe
zusammen mit Weisheitist in ihrer Gestaltung Mensch, weil Gott, Der die Liebeund Weisheit sdbst ist,
Mensch ist. Es ist mir einige Male zu sehen gegeben worden, dal3 Engel des untersten Himmels
hinaufstiegen zu den Engeln des dritten Himmels, und nachdem sie bis dahin hinaufgedrungen waren,
horte ich sie sich beschweren, dal? sie niemand sehen, und doch befanden sie sich mitten unter jenen.
Nachher wurden sie belehrt, dal3 jene ihnen unsichtbar gewesen seien, weil die Liebe und Weisheit
derselben ihnen unwahrnehmbar war, wahrend doch Liebe und Weisheit machen, dal? der Engel as
Mensch erscheirt.

180. DaR? es Grade von Liebe und Weisheit gibt, wird noch deutlicher an der Liebe und
Weisheit der Engel im Vergleich mit der Liebe und Weisheit der Menschen. Dal3 die Weisheit der Engel
im Vergleich mit dieser unaussprechlich ist, ist bekannt. Dal3 sie auch den Menschen, wenn sieinihrer
nattrlichen Liebe sind, unbegreiflich ist, wird man im Folgenden sehen. Der Grund, warum sie als
unaussprechlich und unbegreiflich erscheint, liegt darin, dal? sie inhéherem Grade steht.

181. Weil es Grade der Liebe und Weisheit gibt, so gibt es auch Grade der Wa&rme und des
Lichtes. Unter Warme und Licht werden Warme und Licht geistiger Art verstanden, wie sie die Engel
in den Himmeln, und wie sie die Menschen haben in Ricksicht des Inwendigen, das ihrem Gemiit
angehort; denn die Menschen haben ahnliche Warme der Liebe und dhnliches Licht der Weisheit wie
die Engel. In den Himmeln verhdlt es sich so: Welcherlei und wie grof3e Liebe die Engel haben,
solcherlei und so grofRe Wéarme haben sie auch, und ebenso auch Licht je nach ihrer Weisheit. Der
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Grund hiervon ist, dald die Liebe in da Warme und die Weisheit im Licht bei ihnen ist, wie schon
gezeigt wurde. Ebenso verhdlt es sch auf Erden mit den Menschen, jedoch mit dem Unterschied, dal3
die Engel jene Wéarme empfinden und jenes Licht sehen, nicht aber die Menschen, und zwar darum
nicht, weil die Menschen in natrlicher Wérme und natirlichem Licht sind und so lange die geistige
Wérme nicht empfinden auRer mittel seines angenehmen Gefiihls der Liebe, undauch das geistige Licht
nicht sehen auRer mittels der Wahrnehmung des Wahren. Da nun der Mensch, solange er in nattirlicher
Waérme und natirlichem Licht ist, nichts weil3 von der geistigen Wéarme und dem geistigen Licht bei
ihm, wie man denn auch nichtsdavon wissen kann aul3er durch Erfahrungaus der geigigen Welt, sosoll
hier von der Wéarme und dem Licht, worin die Engel und ihre Himmel sind, insbesondere gehandelt
werden. Von daher und nirgend anderswoher kann dieser Gegenstand Aufhellung erhalten.

182. Allein die Grade der geistigen Warme lassen sich nicht aus Erfahrung beschreiben, weil
dieLiebe, der die geistige Warme entspricht, ni cht soin die Vorstellungen des Denkensfallt; wohl aber
koénnen die Grade des geistigen Lichtes beschrieben werden, weil das Licht in jene fallt, da es
Gegenstand des Denkens ist. Aus den Graden des Lichtes jedoch kann man immerhin auch auf die
Grade der geistigen Wéarme schlief¥®en, da sie in geichférmigem Grade stehen. Was denn das geistige
Licht, in dem die Engel sind, betrifft, so war mir dieses mit meinem Augen zu schauen verliehen. Das
Licht bei den Engeln der oberen Himmel ist so ganzend weil3, dal’ es nicht beschrieben werden kann,
selbst nicht durch die Wei3e des Schnees, und dann auch wieder von solchem Goldglanz [rutilans], dal3
es gleichfalls nicht beschrieben werden kamn, selbst nicht durch den Glanz der Weltsonne; mit einem
Wort: Jenes Licht Ubertrifft tausend Male das Mittagslicht auf Erden. Das Licht bei den Engeln der
unteren Himmel dagegen |&13t sich zwar einigermalen durch Vergleiche beschreiben, Ubertrifft aber
doch immer dashéchste Licht unserer Welt. Das Licht der Engel in den oberen Himmeln kann darum
nicht beschrieben werden, weil ihr Licht eins ausmacht mit ihrer Weisheit und weil ihre Weisheit
gegeniiber der Weisheit der Menschen unaussprechlich ist, 0 ist es auch ihr Licht. Aus dem wenigen
wird ersichtlich, dal3 es Grade des Lichtes gilt, und weil Weisheit und Liebe gleichen Grad halten, so
folgt, dal? esauch ghnliche Grade der Wéarme gibt.

183. Da die Atmosphéren Aufnahmegefalle und Behélter der Warme und des Lichtes sind, so
folgt, dal’ es ebenso viele Grade der Atmosphéren gibt, als es Grade der Wéarme und des Lichtes gbt,
und auch ebenso viele, als es Grade der Liebe und Weisheit gibt. Dal3 der Atmospharen mehrere sind
und diese unter sich durch Grade abgeteilt, ist mir durch mehrfache Erfahrung in der geistigen Weltklar
geworden, besonders daraus, dal3 die Engel der unteren Himmel in der Regi on der oberen Engel nicht
atmen kdnnen und daf? sie mit dem Tode zu ringen scheinen, wie des bei den lebendigen Geschopfen
der Fall ist, die aus der Luft in den Ather oder bei solchen, die aus dem Wasser in die Luft erhoben
werden. Wirklich erscheinen auch die Geister unterhalb der Himmel wiein Nebeldunst. Dal’ es mehrere
Atmosphéaren gibt und dieselben durch Grade voneinander abgesondert sind, sehe man oben Nr. 176.

184. Es gibt zweierlei Grade, Grade der Hohe und Grade der Breite. Die Kenntnis der
Grade ist sozusagen der Schliissel, die Ursachen der Dinge aufzuschlief3en und in sie einzudringen.
Ohne diese Kenntnis kann man kaum von einer Ursache ewas wissen; denn ohne sie erscheinen die
Objekte und Subjekte von beiden Welten als so einerlei, als ob ni chts anihnen wére, alswas dem Auge
sich darstellt, wahrend doch eben diesesim Vergleich zu dem, was imInneren verborgen liegt, sich wie
Eines zu Tausenden, jawie zu Myriaden verhdt. Das Inwendige, das nicht zutage liegt, kann durchaus
nicht enthiillt werden, wenn man die Grade nicht kennt; denn das A ufere schreitet gegen das Innere und
durch dieses gegen das Innerstedurch Grade, nicht durch stetig fortlaufende Grade [ continuos], sondern
durch gesonderte Grade [discretog. Stetig fortlaufende Grade heiRen die Abnahmen oder
Abschwéchungen vom Groberen zum Feineren oder vom Dichteren zum Dinneren oder vielmehr
gleichsam die Zunahme oder Anwachsungen vom Feineren zum Groberen oder vom Diinneren zum
Dichteren, ganz wie de von Licht zu Schatten oder von Wéarme zu Kélte. Die gesonderten Grade
hingegen sind ganz andere, sie sind wie das Frihere, Spétere und Letzte und auch wie Endzweck,
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Ursache und Wirkung. Diese Gradeheil3en gesondert, weil das Friihere fir sich besteht, das Spéatere fur
sich und das Letzte fir sich, wahrend sie jedoch zusammengenommen eins ausmachen. Es gibt
Atmosphéren vom Obersten bis zum Untersten oder von der Sonne bis zum Erdkérper herab, welche
Ather- und L uftschichten heiRen, die in solche Grade geschieden sind. Sie sind wie das Einfache, das
aus diesem Zusammengeschichtete, und das wieder aus diesem Zusammengeschichtete, die
Zusammengenommen ein Zusammengesetzies heil3en: diese Grade sind gesondert, weil sie geschieden
bestehen, und sie werden verstanden unter den Graden der HOhe; jene aber sind getig fortlaufende
Grade, weil sie in stetiger Weise zunehmen, und sie werden verstanden unter den Graden der Breite.

185. Alles und jedes, was in der geistigen Welt und was in der nattrlichen Welt besteht, das
besteht zusammen infolge von gesonderten und zugleich von stetig fortlaufenden Graden, oder infolge
von Hohengraden und von Breitengraden. Digjenige Dimension, die aus gesonderten Graden besteht,
heil3t Hohe, und digjenige, die aus detig fortlaufenden Graden besteht, heildt Breite. Ihre Lage in
Beziehung auf das Gesicht des Auges verdndert ihre Benennung nicht. Ohne Kenntnis dieser Grade
kann man nichts wissen vomUnterschied zwischen den drei Himmeln, noch vom Unterschied zwischen
der Liebe und Weisheit der Engel daselbst, noch vom Unterschied zwischen der Warme und dem Licht,
worin sie sind, noch vom Unterschied zwischen den Atmosphéaren, die sie umgeben und
zusammenhalten. Ferner kann man ohne die Erkenntnis dieser Grade ni chts wissen vom Unterschied der
inwendigen Vermdgen, die dem Gemiit angehdren bel den Menschen, und so auch nichts von ihrem
Zustand in Ricksicht auf Besserung und Wiedergeburt; desglei chen nichts vom Unterschied der &uf3eren
Vermogen, die dem Leib angehoren, sowohl bei den Engel als bei den Menschen, und ganz und gar
nichts vom Unterschied zwischen dem Geistigen und Nattrlichen und somit auch nichts von der
Entsprechung, jaselbst nichtsvon irgendeinem Unterschied des L ebens zwischen Menschen und Tieren,
noch von einem Unterschied zwischen vollkomnneren und unvollkommneren Tieren; noch endlich von
den Unterschieden zwischen den Formen des Pflanzenreichs und zwischen den Stoffen des
Mineralreichs. Dadurch wird verstandlich, dal3 die, denen diese Grade unbekannt sind, nichtmit einigem
Urteil die Ursachen sehen kdnnen. Sie sehen blof? die Wirkungen, und nach diesen beurteilen sie die
Ursachen, was sonst durch Ableitung aus den Wirkungen in stetig fortlaufender Weise geschieht,
wahrend doch die Ursachen keine Wirkungen in stetig fortlaufender Weise[per continuuni, sondernin
abgesetzter Weise[per discretum] hervorbringen; denn etwas anderesist die Ursache und etwas anderes
die Wirkung; es ist ein Unterschied wie zwischen Friiherem und Spaterem oder wie zwischen
Bildendem und Gebi Idetem.

186. Damit noch besser begriffen werde, was und wie beschaffen die gesonderten Grade sind
und worin ihr Unterschied von den stetig fortlaufenden Graden besteht, moégen die Engelhimmel als
Beispiel dienen. Es gbt drei Himmel, und diese sind durch Grade der H6he voneinander geschieden,
weshalb ein Himmel unterhal b des anderen ist. Sie haben auchkeine Gemeinschaft untereinander anders
alsdurch ein EinflieRen, welches vom Herrn geschieht durch die Himmel hindurch in Seiner Ordnung
bis zum untersten hinab und nicht umgekehrt. Jeglicher Himmel fir sich aber ist nicht durch
Hohengrade, sondern durch Breitengrade abgeteilt; die, welche sich in der Mitte oder im Zentrum
befinden, sind im Licht der Weisheit, digjenigen hingegen, die sich in den Umkreisen bis zu den
Grenzen hinaus befinden, sind im Schatten de Weisheit. So nimmt die Weisheit ab bis zur
Unwissenheit, wie das Licht abnimmt bis zum Schetten, was in stetiger Weise geschieht. Ahnliches
findet bei den Menschen statt. Das Inwendige, das ihrem GemUt angehért, ist in ebenso viele Grade
geschieden, als die Engdhimmel essind, und awar ist einer ihrer Grade oberhalb des anderen, weshalb
das Inwendige der Menschen, das ihrem Gemit angehért, in gesonderte Grade oder in Hohengrade
abgeteilt ist. Daher kommt, da3 der Mensch im untersten Grad sein kann, dann in einem héheren und
auch im hochsten, je nach dem Gradeseiner Weisheit, und weiter, daf3, wenn & blof3 im untersten Grad
ist, der hdhere Grad verschlossen ist, und dai3 er aufgeschlossen wird, je wie er Weisheit vom Herrnin
sich aufnimmt. Es sind auch beim Menschen, wie im Himmel, stetig fortlaufende oder Breitengrade.
DaR der Mensch den Himmeln dhnlich ist, hat seinen Grund darin, dald er dem Inwendigen seines
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Gemits nachder Himmel in kleinster Form ist, inwieweit er in der Liebe und in der Weisheit aus dem
Herrnist. DalRder Mensch nach dem Inwendigen seines Gemits der Himmel in kleinster Form sei, sehe
man im Werk Uber »Himmel und Holle« (Nr. 51-58).

187. Aus diesem wenigen ist ersichtlich, dal3, wer nichts weil3 von den gesonderten oder
Hohengraden, auch nichts wissen kann vom Zustand des Menschen in Riicksicht seiner Besserung und
Wiedergeburt, welche geschehen durch die Aufnahme der Liebe und Weisheit vom Herrnund so fort
durch Aufschlief3ung der Grade des | nwendigen seines Gemditsin ihrer Ordnung. So kanner auch nichts
wissen vom Einflief3en aus demHerrn durch den Himmd hindurch, noch etwasvonder Ordnung, indie
er erschaffen ist. Denkt sich ndmlich dies jemand nicht nach gesonderten oder Héhengraden, sondem
nach stetig fortlaufenden oder Breitengraden, so kann er nichts davon sehen auf3er von den Wirkungen
aus und nichts aus den Ursachen. Blof3aus den Wirkungen sehen heif3t aus Tauschungen sehen, woraus
dann Irrtimer, einer nach demanderen, entstehen, die sich durch Ableitung so vervielfatigen konnen,
dal3 zuletzt ungeheure Falschheiten Wahrheiten heif3en.

188. Ich weil3 nicht, ob bisher etwas bekannt war von gesonderten oder Hohengraden. Man
wul3te wohl blof3 von stetig fortlaufenden oder von Breitengraden, und doch kann von keiner Ursache
etwas in seiner Wahrheit zum V erstandnis kommen ohneK enntnis der Grade von beiderlel Art, darum
soll von ihnen in diesem ganzen Teil gehandelt werden. Denn esist der Zwedk dieses Werkes, dal3 die
Ursachen aufgedeckt und von diesen aus die Wirkungen gesehen und so die Finsternisse zerstreut
werden, in denen der Mensch der Kircheist in Beziehung auf Gott und den Herrn und Uberhaupt auf das
Gottliche, welches das Geistige heifét. Das kann ich berichten, dald die Engel in Betriibnis sind wegen
der Finsternis auf Erden. Sie sagen, kaum irgendwo sehen sie Licht, und die Menschen raffen
Trugwahrheiten zusammen und begriinden dieselben und haufen so Fal schheiten auf Falschheiten. Um
siezu begriinden spuiren sie durch Schl tisse aus Fal schemund aus verfd schtem Wahren solches auf, was
sich wegen der FinsternisinBeziehung auf die Ursachenund wegen der Unkunde der Wahrheiten nicht
zerstreuen 183t. Am meisten klagen sie Uber die Begrindungen fiir den von der tétigen Liebe getrennten
Glauben und Uber die Rechtfertigung durch ihn; dann auch Uber die Vorstellungen von Gott, von den
Engeln und Geistern und Uber die Unkenntnis dessen, was Liebe und Weisheit ist.

189. Die Grade der Hohe sind gleichartig, und einer leitet sich her aus dem anderen der
Reihe nach, wie Endzweck, Ursache und Wirkung. Weil die Grade der Breite oder die stetig
fortlaufenden sich verhalten wie die des Lichts bis zum Schatten, der Wérme biszur Kélte, des Harten
bis zum Weichen, des Dichten bis zum Dunnen, des Groben bis zum Feinen und so fort, und diese
Grade von der sinnlichen Erfahrung und vom Augenschein bekannt sind, nicht so aber die Héhengrade
oder gesonderten Grade, so mu3 von diesen in diesem Telil insbesondere gehandelt werden, denn ohne
Kenntnisdieser Gradeist keine Einsicht in die Ursachen méglich. Esist zwar bekannt, dal3 Endzweck,
Ursache und Wirkung sich der Ordnung nach folgen wie Friheres, Spdteresund L etztes. Ferner, dal3 der
Endzweck die Ursache und durch die Ursache die Wirkung hervorbringt, damit der Endzweck ins
Daseintrete, und so auch mehreres andere hiertiber. Allein dieseswissen und es nicht durch Anwendung
auf Bestehendes in der Anschauung haben, heif3t blofR Abstraktes wissen, was nicht lénger haftet, als
Analytisches aus der Metaphysik im Gedanken ist. Daher kommt es, dal3 obgeich Endzweck, Ursache
und Wirkung sich durch gesonderte Grade hindurchziehen, doch von diesen Graden wenig, wenn irgend
etwas in der Welt bekannt ist; denn die blof3e Erkenntnis des Abstrakten ist wie etwas L uftartiges, das
sichverfllchtigt. Wird aber dasAbstrakte angewendet auf solches, wasin der Weltist, soist eswiedas,
was mit dem Auge auf dem Erdboden erblickt wird und im Gedéachtnis bleibt.

190. Alles, was in der Welt Dasein hat und wovon eine dreifache Dimension ausgesagt wird,
oder was man Zusammengesetztes heifdt, besteht aus Héhengraden oder gesonderten Graden; aber
Beispiele mogen dies verdeutlichen. Aus dem Augenschein ist bekannt, dal3 jeder Muskel im
menschlichen Korper aus hochst kleinen Fibern besteht und daf} diese bindelweise
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zusammengeschichtet groRRere Fibern bilden, welche Bewegfibern heif’en, und daf’3 aus den
Zusammenbindelungen von diesen das Zusammengesetzte wird, das man Muskel heilét. Auf dhnliche
Weise verhdt es sich mit den Nerven. Bei diesen schichten sich aus hdchst kleinen Fasern grofiere
zusammen, die wie Faden erscheinen, und aus di esen, indem sie aneinandergereiht werden, schichtet
sich der Nerv zusammen. Ahnliches ist der Fall bei den Ubrigen Zusammenschichtungen,
Zusammenbuindel ungen und Zusammenrei hungen, woraus die Organe und Eingeweide bestehen. Diese
sind namlich Zusammensetzungen aus Fibern und Geféf¥en, die durch dhnliche Grade hindurch
mannigfach zusammengebildet sind. Ahnlichesist auch der Fall bei allem und jedem des Pflanzenreichs
und bei allem und jedem des Minerareichs. In den Holzern finden sich Zusammenschichtungen von
Faden in dreifacher Ordnung. In den Metallen und Steinen finden sich Zusanmmenballungen von Teilen
auchin dreifacher Ordnung. So zeigt sich, wie die gesonderten Grade beschaffen sind, dal3 némlich eins
aus dem anderen und durch das andere ein drittes wird, das ein Zusammengesetztes heifdt, und dal3 jeder
Grad vom anderen geschieden ist.

191. Aus diesem kann man einen Schluf3 ziehen auf das, wasvor den Augen nicht erscheint,
weil es sich mit diesem in gleicher Weise verhdlt; z.B. mit den organischen Substanzen, wdche die
AufnahmegefalRe und Wohnstétten der Gedanken und Triebe sind in den Gehirnen, mit den
Atmosphéren, mit der Wérme und dem Licht, mit der Liebeund Weisheit. Denn die Atmosphéren snd
AufnahmegeféReder Warme und des Lichts. Die Warme und das Licht sind Aufnahmegefél3e der Liebe
und Weisheit. Gibt es daher Grade der Atmosphéren, so gibt es auch &hrliche Grade der Wéarme und des
Lichtes, und dhnliche der Liebe und Weisheit; denn mit diesen verhélt es sich nicht andersalsmit jenen.

192. Dal diese Grade gleichartig sind, das heif3t, dasselbe Grundwesen und dieselbe Natur
haben, ergibt sich aus dem eben Gesagten. Die Bewegfibern der Muskeln, die kleinsten, gréi3eren und
grofdten, sind gleichartig. Die Nervenfasern, die kleinsten, gréfReren und grofdten, sind geichartig. Die
Holzfdden von den kleinsten an bis zu ihrem Zusammengesetzten sind gleichartig und die Stein- und
Metallteile jeder Gattung in gleicher Weise. Die organischen Substanzen, die Aufnahmegeféiie und
Wohnstétten der Gedanken und Triebe sind, von den einfachsten an biszuihrem Allgemeinen,in dassie
zusammengefigt sind [congregatum commune], welches das Gehirn ist, sind gleichartig. Die
Atmospharen vom reinen Ather bis zur Luft herab sind gleichartig. Die Grade der Warme und des
Lichtesinihrer Reihenfolge nach den Gradender Atmosphéren sind gleichartig, und infolgedessen sind
auch die Grade der Liebeund Weisheit gleichartig. Was nicht dassel be Grundwesen und diesel be Natur
hat, ist ungleichartig und stimmt nicht mit dem gleichartigen zusammen und kann somit auch nicht
gesonderte Grade zusammen mit diesem bilden, sondern blof3 mit dem Seinigen, welches dasselbe
Grundwesen und dieselbe Naur hat und mit dem es geichartig ist.

193. Dal3 diese Dinge in ihrer Folgerreihe sich verhalten wie Endzwecke, Ursachen und
Wirkungen, ist offenbar; denn das erste, wd ches das kleinsteist, schafft seine Ursache durch das Mittel
und seine Wirkungen durch das letzte.

194. Man muR wissen, dal3 jeder Grad vom anderen geschieden ist mittel s eigener Umhllungen
und ale Grade zusammen unterschieden sind mittels eéner gemeinsamen Umhillung und dai die
gemeinsame Umhillung in Verbindung steht mit dem Inwendigen und Innersten in sei ner Ordnung,
infolgedessen eine Verbindung und ein einhelliges Wirken aller statthat.

195. Der erste Grad ist alles in allem der folgenden Grade. Der Grund hievon ist, dal3die
Grade eines jeden Gegenstandes gleichartig sind, und gleichartig sind sie, weil sie hervorgebracht sind
vom ersten Grad, denn ihre Bildung ist von der Art, dal3 das erste durch Zusammenbtindelungen oder
Zusammenballungen, mit einem Wort durch Zusammenfigungen ein anderes hervorbringt und durch
dieses ein drittes und jedes vom anderen ausscheidet mittels einer herumgelegten Umhiillung. Hieraus
erhellt, dal3 der erste Grad dasV ornehmsteund Alleinherrschende in den folgenden ist, mithin, dal3 der
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erste Grad allesin allem de folgenden Grade ist.

196. Eswird gesagt, daf? auf diese Weisesich die Grade untereinander verhalten. Allein eswird
darunter verstanden, daf? von dieser Art die Substanzen in ihren Graden seien. Das Reden von Graden
ist eine abstrakte Redeweise, welcheallgemein ist, somit anwendbar auf jeden Gegenstand oder jedes
Ding, dasindergleichen Graden ist.

197. Die Anwendung kann geschehen auf alles das, was im vorhergehenden Abschnitt
aufgezahltwurde, as: Auf die Muskeln, die Nerven, die materiellen Stoffe und Teile beider Reiche, des
Pflanzen- und Mineralreichs, auf die organischen Stoffe, welche die Trager der Gedanken und Triebe
im Menschen sind, auf die Atmosphéren, auf die Warme und das Li cht, auf die Liebe und Wel sheit. In
alenist das erste das Alleinherrschende in demfolgenden, ja, esist daseinzigein diesem, und weil es
daseinzigein diesemist, soist esauch allesinihm. Dal’ dem sosei, erhellt auch aus dem, was bekannt
ist, namlich dal3 der Endzweck das Allmaigebende der Ursache ist und dal3er durch die Ursache das
Allmaf3gebende der Wirkung ist, weswegen auch Endzweck, Ursache und Wirkung der erste, mittlere
und letzte Zweck heilen; ferner daraus, dal? die Ursache der Ursache auch die Ursache desV erursachten
ist und dal3 nichts Wesentliches in den Ursachenist a's der Endzweck und nichts Wesentliches in der
Bewegung als das Streben, und wieder, dal3 nur eine einzige Substanz ist, die Substanz an sich ist.

198. Hieraus kann man klar ersehen, dal3 das Gdattli che, das Substanz an sich oder einzige und
dleinige Substanzist, dagjenigeist, ausdemallesund jedes was erschaffenist, sein Sein hat, somit dal3
Gott ales in alem des Weltalls ist, nach dem, was im ersten Teil gezeig worden ist, as. Dal3 die
géttliche Liebe und die gdttliche Weisheit Substanz und Form ist, Nr. 40-43. Dal3 die gottliche Liebe
und die géttliche Weisheit Substanz und Form an sich ist, somit dasDing an sich und das Einzige, Nr.
44-46. Dal? allesim Weltall von der gottlichen Liebe und Weisheit geschaffen worden ist, Nr. 54-60.
Dal3infolgedessen das erschaffene Weltall SeinBildist, Nr.61-65. Da allein der Herr der Himmel i,
in dem die Engel sind, Nr. 113-118.

199. Alle Vollkommenheiten wachsen und steigen empor mit den Graden und gemif3
denselben. Dal? es zweierlei Arten von Graden gibt, Grade der Breite und Grade der Hohe, ist oben Nr.
184-188 gezeigt worden, und dai3 die Grade der Breite sich verhalten wie de des Lichtes, wenn es
allméhlich in den Schatten, oder wie die der Weisheit, wenn sie almédhliich in die Unwissenheit
Ubergeht; dal3 hingegen die Grade der Hohe sich verhalten wie Endawveck, Ursache und Wirkung oder
wie Friheres, Spateres und Letztes. Von diesen Graden sagt man, sie steigen auf oder steigen nieder,
denn sie sind Hohengrade. Von jenen aber sagt man, sie nehmen zu oder nehmen &, denn sie sind
Breitengrade. Letztere Grade sind von jenen so sehr verschieden, da3 sie nichts miteinander gemein
haben, weshalb sie wohl zu unterscheiden und durchaus nicht zu verwechseln sind.

200. Alle Vollkommenheiten wachsen und steigen empor mit Graden und gemal3 denselben
darum, weil ale Pradikate ihren Subjekten folgen, Vollkommenheit und Unvollkommenheit aber
algemeine Pradikate sind, denn sie werden ausgesagt vom Leben, von den Kréften und von den
Formen. Die Vollkommenheit des Lebensist eineVollkommenheit der Liebe und Weisheit, und weil der
Wille und der Verstand Aufnahmegefélde von diesen sind, so ist die Vollkommenheit des L ebens auch
eine Vollkommenheit des Willens und des Verstandes und somit der Neigungen und Gedanken. Weil
die geistige Warme ein Behdlter der Liebe und das geistige Licht ein Behdlter der Weisheit ist, so kann
die Vollkommenheit von diesen auch auf die Vollkommenheit des Lebens bezogen werden. Die
Vollkommenheit der Krdfteist eineVollkommenheit all es dessen, was durch das Leben in Tatigkeit und
Bewegung gesetzt wird, ohne dal3 jedoch Leben darin wére. Solche Kréfte sind die Atmosphéren, sofern
siein Téatigkeit gesetzt werden kdnnen. Solche Kréafte sind ferner die inneren und &ufieren organischen
Substanzen, sowohl bei den Menschen als bei Tieren jeder Art. Solche Kréafte sind endlich ale Dinge
in der natdrlichen Welt, die von der Sonnein ihr unmittelbar und mittelbar Tétigkeit erhalten. Die
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Vollkommenheit der Formen und die Vollkommenheit der Kréfte fallenineins zusammen, dennwiedie
Kréfte sind, so sind die Formen, mit dem alleinigen Unterschied, dal? die Formen Substanzen sind, die
Kréfte aber deren Tétigkeiten, weshal b beiden die gleichen Grade der Vdlkommenheit zukonmen. Die
Formen, die nicht zugleich Kréfte sind, sind auch vollkommen nach Graden.

201. Es soll hier nicht die Rede sein vondenjenigen Vollkommenheitendes L ebens, der Kréfte
und der Formen, welche wachsen oder abnehmen nach Breitengraden oder stetigen Graden, weil diese
Gradein der Welt bekannt sind, sondern von solchen V ollkommenheiten des L ebens, der Kréfte und der
Formen, die aufsteigen oder niedersteigen nach Hohengraden oder gesonderten Graden, weil diese
Gradein der Welt nicht bekannt sind. In welcher Weise aber die V ollkommenheiten nach diesen Graden
steigen und fallen, a3t sich nur wenig erkennen an den sichtbaren Gegenstanden in der nattirlichen
Welt, deutlich dagegen an den sichtbaren Gegenstdnden in der geistigen Welt. An den sichtbaren
Gegenstanden in der nattrlichen Welt [&3t sich nur das entdecken, daf3, je inwendiger sie betrachtet
werden, um so Wunderbareres uns entgegentritt, wiez.B. in den Augen, in den Ohren, in der Zunge, in
den Muskeln, im Herzen, in der Lunge, in der Leber, im Gekrdse, in den Nieren und in den ubrigen
inneren Teilen, ferner in den Samen, Friichten und BlUten und auch in den Metallen, Mineralien und
Steinen. Dal3 in jenen und in diesen, je mehr wir ins Innere dringen, um so Wunderbareres uns
entgegenkommt, ist bekannt, und doch ist hieraus nur wenig bekannt gewarden, dal3 sie inwendig
vollkommener sind nach Hohengraden oder gesonderten Graden. Die Unkenntnis deser Grade hat es
verborgen gehalten. Danun aber ebendiese Gradein der geistigenWelt sich deutlich herausstellen, weil
diese Welt durchgehend vom obersten bis zum untersten in sieunterscheidbar gesondert ist, soléft sich
aus ihr die Kenntnis derselben schopfen, und aus ihnen kann man hernach schliefen auf die
Vollkommenheiten der Kréfte und Formen, die in &nlichen Graden inder natiirlichen Welt sind.

202. In der geistigen Welt sind drei Himmel, nach Hohengraden geordnet; imobersten Himmel
sind die Engel in aler Vollkommenheit vor den Engeln immittleren Himmel, undim mittleren Himmel
sind die Engel in aler Vollkommenheit vor den Engeln des untersten Himmels. Die Grade der
Vollkommenheit sind von der Art, dal3 die Engel des untersten Himmels nicht bis zur ersten Schwelle
der Vollkommenheit der Engel des mittleren Himmels hinansteigen kénnen, noch diese zur ersten
Schwelleder Vollkommenheit der Engel des obersten Himmels. Dies erscheint zwar als fremdartig, ist
aber doch Wahrheit. Der Grund hiervon ist, da3 sie hach gesonderten Graden und nicht nach stetigen
Graden zusammengesel It sind. Durch Erfahrung ist mir kund geworden, daf? einsolcher Unterschied der
Triebe und Gedanken und infolgedessen der Rede zwischen den Engeln der oberen und der unteren
Himmel besteht, daf3 sie nichts miteinander gemeinsam haben und dal3 eine Mitteilung blof3 geschieht
durch Entsprechungen, welche entstehen durch einen unmittelbaren Einfluf3 des Herrn in alle Himmel
und durch einen mittel baren Einflul? durch denobersten Himmel in den untersten. Diese Unterschiede,
weil sie von solcher Art sind, lassen sich nicht in natlrlicher Sprache ausdriicken, somit nicht
beschreiben; denn die Gedanken der Engel fallen nicht in nattirliche Denkbilder, weil sie geistig sind.
Ausgedriickt und beschrieben kénnen sie nur werden von ihnen selbst durch ihre eigenen Zungen,
Worter und Schriften und nicht durch menschliche. Darin der Grund, warumes heif3t, in den Himmeln
sei Unaussprechliches gehort und gesehen worden. Diese Unterschiede kdnmen einigermal3en gefaldt
werden durch dies, dai’ die Gedanken der Engel des obersten oder dritten Himmels Gedanken von
Endzwecken sind und die Gedanken der Engel des mittleren oder zweiten Himmels Gedanken von
Ursachen und die Gedarken der Engel des untergen oder ersten Himmels Gedanken von Wirkungen
sind. Man muf3 wissen, dal? es etwas anderes ist, aus den Endzwecken heraus zu denken und etwas
anderes Uber die Endzwecke; ferner, dal3 es etwas anderes ist, aus den Ursachen heraus zu denken, und
etwas anderes, Uber die Ursachen; desgleichen auch, dal3 es etwas anderes ist, aus den Wirkungen
heraus zu denken, und etwas anderes Uber die Wirkungen. Die Engel der unteren Himmel denken Uber
die Ursachen und lber die Endzwecke, die Engel der oberen Himmel aber aus den Ursachen und aus
den Endzwecken, und aus diesen denken, ist Sache héherer Weisheit, hingegen Uber sie denken, ist
Sache niederer Weisheit. Das Denken aus den Endzwecken ist Sache der Weisheit, das aus den
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Ursachen, ist Sache der Einsicht, und das aus den Wirkungen Sache des Wissens. Hieraus erhellt, dai3
ale Vollkommenheit aufsteigt und abfallt mit den Graden und geméal3 densel ben.

203. Weil das Inwendige des Menschen, das ssinem Willen und Verstand angehért, den
Himmeln &hnlich ist in Ricksicht der Grade, da der Mensch in Ricksicht des Inneren, das seinem
Gem(t angehort, der Himmel in kleinster Formist, 0 gleichen sich auch ihre VVdlkommenheiten; allein
diese Vollkommenheiten erscheinen keinem Menschen, sdange er in der Welt lebt, wel er so langim
untersten Grad ist und aus dem untersten Grad die héheren Grade nicht erkannt werden kdnnen. Nach
dem Tod aber werden sie erkannt, weil alsdann der Mensch in denjenigen Grad kommt, der seiner Liebe
und Weisheit entspricht; denn alsdann wird er ein Engel und denkt und spricht solches, das fir seinen
natirlichen Menschen unaussprechlich ist; alsdann némlich findet eine Erhebung aller Seiten seines
Gemiltes statt nicht in einfachem Verhaltnis, sondernin dreifachem Verhaltnis. In diesem Verhéltnis
sind die Hohengrade, in jenem aber die Breitengrade. In jene Grade steigen aber auf und werden
erhoben nur digjenigen, die in der Welt im Wahren waren und es aufs L eben angewandt hatten.

204. Es hat den Anschein, als ob das Frihere weniger vollkommen wére als das Spétere, oder
das Einfache weniger als das Zusanmengesetzte; gleichwohl aber ist das Frilhere, ausdem das Spédere
sein Sein hat, ode das Einfache aus dem das Zusammengesetzte geworden ist, das Vollkommenere.
Der Grund hiervon ist der, dai3 das Frihere oder Einfachere nackter ist und weniger umhtllt mit
leblosen Substanzen und Materien; und es ist wie das Gottlichere, weshalb es auch ndher ist der
geistigen Sonne, in wdcher der Herr ist; denn die Vdlkommenheit selbst istim Herrn und aus IThmin
der Sonne, die das erge Hervorgehende Seiner gbttlichen Liebe und Weisheit ist und von hier ausin
dem, was zun&chst folgt, und so de Reihe nach bis zum Untersten, das, je nachdem es absteht,
unvollkommenerist. Wére nicht eine so Uberschwengliche Vollkommenheit im Friheren und Einfachen,
so konnte nicht der Mensch noch irgendein Tier aus dem Samen entstehen und nachher bestehen. Es
konnten auch nicht die Samen von Baumen und Gestrauchen in Vegetation und Befruchtung tUibergehen;
denn alles Friihere, jefriher esist, undalles Einfache, je einfacher esist, ist, weil vollkommener, auch
mehr vor Beschadigung bewahrt.

205. In der aufeinanderfolgenden Ordnung bildet der erste Grad das Oberste und der
dritte Grad das Unterste; in der gleichzeitigen Ordnung dagegen bildet der erste Grad das
Innerste und der dritte Grad das AuBerste. Es gibt eine aufeinanderfolgende Ordnung und eine
gleichzeitige Ordnung; die aufeinanderfolgende Ordnung jener Grade ist die vom Obersten bis zum
Untersten oder vom Hochsten bis zum Niedersten. In dieser Ordnung stehen die Engelhimmel. Der dritte
Himmel ist hier das Oberste, der zweite das Mittlere und der erste das Unteste; ihre Lage unter sich
verhdlt sich in dieser Weise. In dhnlicher aufeinanderfolgender Ordnung sind hier die Zusténde der
Liebe und Weisheit bei den Engeln, dann auch die der Warme und desLichts, desgleichen auch die der
geistigen Atmosphéren. In dhnlicher Ordnung sind ferner alle Vollkommenheiten der Formen und
Kréfte daselbst. Stehen die Hohengrade oder gesonderten Grade in aufeinanderfolgender Ordnung, so
lassen sie sich einer Saule vergleichen, die in drei Stufen abgeteilt i, durch die das Auf- und
Niedersteigen geschieht und in deren oberstem Gelasse sich das Vollkommenste und -schdnste findet;
in dem mittleren minder Vollkommenes und Schénes; im untersten aber noch weniger Vollkommenes
und Schones. Die gleichzeitige Ordnung hingegen, die aus &hnlichen Graden besteht, kommt anders zur
Erscheinung. In ihr ist das Oberste der aufeinanderfolgenden Ordnung, das, wie gesagt, das
Vollkommenste und Schonste ist, im Inrersten, das Untere in der Mitte und dasUnterste im Umkreis.
Siesind wiein einer aus jenen drei Graden bestehenden Grundflache, in deren Mitte oder Zentrumdie
feinsten Teile sind, ringsumsie her die minder feinen Teile, und im AuRersten, das den Umkreis bil det,
die ausjenen zusammengesetzten und somit gréberen Teile. Es verhdlt sich damit, wiewenn jene Sdule,
von der erst oben die Rede war, in den Grund niedersanke: ihr Oberstes bildet dann das Innerste, und
das Mittlere bildet die Mitte, und das Unterste bildet dasAulerste.
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206. Weil so das Oberste der aufeinanderfolgenden Ordnung zum Innersten der geichzeitigen
Ordnung, das Unterste aber zum AuRersten wird, so wird im Wort durch das Obere das Inwendi ge
bezeichnet, durch das Untere aber das Auswendige. Ahnliches durch aufwérts und niederwérts, dann
auch durch das Hohe und Tiefe.

207. In alem Letzten sind gesonderte Grade in glechzeitiger Ordnung. Die Bewegfibern in
jedem Muskel, die Fasern in jedem Nerv, dann die Fibern und Geféf3chen in jedem inneren Teil und
Organ sind in solcher Ordnung; inwendigstin ihnen ist das Einfachste, welches das Vdlkommensteist,
das AuRerste ist ein Zusammengesetztes aus diesem. Eine dhnliche Ordnung jener Grades findet sichin
jedem Samen undin jeder Frucht, dann auch injedem Metall und Stein. Ihre Teile sind von solcher Art
und aus diesen besteht das Ganze. Der Teile Innerstes, Mittleres und AulRerstes steht in diesen Graden;
denn sie sind aufeinanderfolgende Zusammensetzungen oder Zusammenschichtungen und
Zusammenballungen vom Einfachen, welches ihreersten Substanzen oder materiellen Stoffesind.

208. Mit einem Wort: Dergleichen Gradefinden sich in jedem Letzten, somit in jeder Wirkung;
denn alles Letzte besteht aus Friherem und dieses aus seinem Ersten. Jede Wirkung bestelt aus einer
Ursache, und diese auseinem Endaweck, und der Endzweckist das Allenthaltende der Ursache, und die
Ursacheist das Allenthatende der Wirkung, wie oben nachgewiesen worden. Der Endzweck aber macht
das Innerste aus, die Ursachedas Mittlere und die Wirkung das Letzte. Dal3 es sich in gleicher Weise
verhalte mit den Graden der Liebe und Weisheit, der Warme und des Lichtes, dann auch mit den
organischen Formen der Triebe und Gedankenbeim Menschen, wird man im Folgenden sehen. Von der
Reihenfolge dieser Grade in aufeinanderfolgender Ordnung und in gleichzeitiger Ordnung ist auch
gehandelt worden in der »L ehre des neuen Jerusalem von der Heiligen Schrift« Nr. 38 und anderwarts;
esist gezeigt worden, dal3 &nliche Grade in allem und jedem des Wortes sind.

209. Der letzte Grad ist die Zusammenfassung, der Behilter und die Unterlage der
vorhergehenden Grade. Die Lehre von den Graden, diein diesem Teil behandelt wird, ist bisher durch
mancherlei verdeutlicht worden, wasin beiden Welten besteht: Durch die Grade der Himmel, in denen
die Engel sind, durch de Grade der Wé&me und des Lichtes bei ihnen, und durch die Grade der
Atmosphéren und durch mancherlei im menschlichen Kdrper, und auch im Tier- und Mineralreich.
Allein diese Lehre ist von weiterer Ausdehnung; sie erstreckt sich nicht blof3 auf das Natirliche,
sondern auch auf das Burgerliche, Sittliche und Geistige und alles und jedes darin. Der Griinde, warum
die Lehrevon den Graden sich auch auf solches erstreckt, gi bt es zwei: Der ersteist, dal3in jedem Ding,
von dem sich etwas aussagen laidt, dreierlei ist, welches Endzweck, Ursache und Wirkung gerannt wird
und diese drei sich zueinander gemél den Hohengraden verhalten. Der zweite ist der, dal3 alles
Birgerliche, Sittliche und Geistige nicht etwas von der Substanz Abgezogenes ist, sondern dal3 es
Substanzen sind; denn wie die Liebe und Weisheit nicht abstrakte Dinge sind, sondern Substanz, wie
oben Nr. 40-43 nachgewiesenworden ist, so in gleicher Weise alle Dinge, welchebirgerliche, sittliche
und geigtige heil3en. Diese lassen sich zwar abgezogen von den Substanzen denken, sind aber an sich
nicht abgezogen, ds z.B. Trieb und Gedanke, tétige Liebe und Glaube, Wille und Verstand; denn mit
diesen verhdt es sich ebenso wie mit Liebe und Weisheit, dal3 sie ndmlich nicht vorhanden sind
aul3erhalb der Tréger (subjecta), die Substanzen sind, sondern dald sie Zustéande von Trégern oder
Substanzen sind. Dal3 sie V erdnderungen derselben seien, die einen Wechsel mit sich fihren, wirdman
im Folgenden sehen. Unter der Substanz wird auch die For m verstanden, denn e ne Substanz ohne Form
gibt esnicht.

210. Davon, dafl? man Willen und Verstand und Trieb und Gedanken, dann auch N&chstenliebe
und Glauben in Abgezogenhdt von Substanzen, welche deren Trager sind, sich denken kénnte und
gedacht hat, kam es, da3 dierichtige V orstellung davon verloren gng, welcheist, dal3 sie Zusténdevon
Substanzen oder Formen sind, ganz wie dieses die Empfindungenund Handlungen sind, dieauch keine
von den Empfindungs- und Bewegorganen abgezogenen Dinge sind. Abstrakt oder getrennt von ihnen
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sind sie blo3 Gedankendinge; denn Se sind wie das Sehen ohne das Auge, Gehdr ohne Ohr, Geschmack
ohne Zunge und so weiter.

211. Welil ale burgerlichen, sittlichen und geistigen Dinge in gleicher Weise durch Grade
fortschreiten wie die natiirlichen Dinge, nicht blof3 durch stetig fortlaufende Grade, sondern auch durch
gesonderte Grade, und das Fortschreiten der gesonderten Grade sich verhét wie das Fortschreiten der
Endzwecke zu den Ursachen und der Ursachenzu den Wirkungen, so wollteich diesen Gegenstand, dal3
namlich der letzte Grad die Zusammenfassung, der Behdlter und die Untelage der vorhergehenden
Grade sei, beleuchten und begriinden durch das oben Gesagte, namlich durch das, was der Liebe und
Weisheit, dem Willen und Verstand, dem Trieb und Denken, desgleichen der Néchstenliebe und dem
Glauben angehort.

212. Dal3der letzte Grad Zusammenfassung, Behdter und Unterlage der vorhergehenden Grade
sei, erhellt deutlich aus dem Fortschraten der Endzawecke und Ursachen zu den Wirkungen Dalf die
Wirkung Zusammenfassung, Behdlter und Unterlage der Ursachen und Endzwecke sei, kann von der
erleuchteten Vernunft begriffen werden, nicht so klar jedoch, dal3 der Endzweck mit all dem seinigen
und die Ursache mit all dem ihrigen wirklich in der Wirkung ist und daf3 die Wirkung ihre vollstandi ge
Zusammenfassung ist. Dal3 die Sache sich so verhdlt, kann man aus dem, was in diesem Teil schon
gesagt worden ist, besonders daraus ersehen, da3 eins ausdem anderenist in dreifacher Reihenfolge und
dal3 die Wirkung nichts anderes ist als der Endzweck in seinem Letzten. Und weil das Letzte die
Zusammenfassung ist, so folgt, da3 das Letzteder Behélter und auch die Unterlage ist.

213. Was die Liebe und Weisheit anbelangt, so ist die Liebe Endabsicht, die Weishat
vermittelnde Ursache und die Nutzleistung ist die Wirkung. Auch ist die Nutzeistung
Zusammenfassung, Behdlter und Unterlage da Weisheit und Liebe, und zwar ist die Nutzleistung eine
solche Zusammenfassung und ein solcher Behdlter, dal3 alles der Liebe Angehérige und alles der
Weisheit Angehodrigewirklichinihrist. Sieist ihr Beisasmmensein. Manmerke aber wohl, dai alles das
von der Liebe und Weisheit, was gleichartig und zusammenstimmend ist, der NutZeistung innewvohnt,
gemald dem, was oben inseinem Abschnitt Nr. 189-194 gesagt und gezeigt wordenist.

214. In einer Reihenfolgeédhnlicher Grade sind auch Neigung, Gedanke und Handlung, weil alle
Neigung sich auf die Liebe zurtickbezieht, der Gedanke auf die Weisheit und de Handlung auf die
Nutzleistung. In einer Reihenfolge &hnlicher Grade sind Néchstenliebe, Glaube und gutesWerk, denn
die N&chstenliebe ist Sache der Neigung, der Glaube Sache des Denkens und das gute Werk Sache des
Handelns. In einer Reihenfolge dhnlicher Grade sind auch Wille, Verstand und Austibung; denn der
Wille gehort der Liebe und somit der Neigung an, der Verstand gehort der Weisheit und somit dem
Glauben an, und die Auslibung gehort der Nutzleistung und somit dem Werk an. Sowie nun in der
Nutzleistung das Ganze der Weisheit und Liebeist, soist in der Handlung das Ganze des Denkens und
des Triebes, im guten Werk das Ganze des Glaubens und der Néchstenliebe und so weiter, alles
namlich, was gleichartig, das heif3t zusammenstimmend ig.

215. DalR das L etzte jeder Reihenfolge welches dieNutzleistung, die Handlung, das Werk und
die Austibung ist, Zusammenfassung und Behélter alles V orhergehenden sei, ist noch nicht bekannt. Es
hat den Anschein, alsob in der Nutzleistung, in der Hand ung, im Werk und in der Austibung nicht mehr
liegt als das, was in Bewegung ist, gleichwohl jedoch liegt alles VVorhergehende wirklich darin, und
zwar so vollstandi g, dald nichtsfehlt. Esistin jenem eingeschlossen, wie der Wein in seinem Geféf3 und
wie das Hausgerét in seinem Haus. Dal? es nicht zum Vorschein kommt, rihrt daher, daf3 es auf3erlich
beschaut wird und das &uf3erlich Beschaute blof3 die Téti gkeit und Bewegung i st. Esist, wiewenn Arme
und Hande sich bewegen und man nicht weil3, dal3 tausend Bewegfibern zu jeder Bewegung derselben
mitwirken und daf? den tausend Bewegfibern tausenderlei im Denkenund im Trieb entspricht, was die
Bewegfibernanregt und was, weil esim Inner sten wirkt, vor kei nem Sinn des K 6rpers erscheint. So viel
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ist bekannt, dal? nichts im Kérper oder durch denselben tétig ist, aul3er aus dem Willen durch das
Denken, und wel beide tétig sind, so mu3 notwendig alles und jedes des Wollens und Denkens der
Handlung innewohnen. Sie lassen sich nicht trennen. Daher kommt, daf3 aus den Taten oder Werken von
anderen geurteilt wird Uber eénes Menschen Willensdenken, welches Absicht heifdt. Dies ist mir
kundgeworden, dal? die Engel aus der blof3en Tat oder dem Werk enes Menschen das Ganze des
Wollens und Denkens des Handelnden abnehmen und sehen; die Engel des dritten Himmels aus dem
Willen den Endzweck, um dessentwillen er handelt, und die Engel des zweiten Himmels die Ursache,
durch die der Endzweck handelt: Darin der Grund, warum im Wort Werke und Taten, so oft geboten
werden, und gesagt wird, der Mensch werde aus ihnen erkannt.

216. Aus der Engelsweisheit geht hervor, dal3, wofern nicht Wille und Verstand oder Neigung
und Denken, sowie auch Néchstenliebe und Glaube Uibergehen und si ch einkleiden in Werke der Taten,
wenn es moglich ist, sie nichts sind alsgleichsam L uftiges, was voriberzieht, oder Gebildein der Luft,
die vergehen; und dal? siedann erst bleiben beim Menschen, und ein Bestandteil seines L ebens werden,
wenn der Mensch siewirkt und tut: der Grundhiervon ist der, daf3 das L etzte die Zusammenfassung, der
Behalter und die Unterlage des Vorhergehendenist. Solch ein Luftiges und solch ein Scheinbildist der
von guten Werken getrennte Glaube, und dergleichen etwas ist auch Glaube und Liebe ohre ihre
Auslbung mit dem aleinigen Unterschied, daf? die, welche Glauben und Néchstenliebe als notwendig
setzen, Gutes zu tun wissen und eswollen kdnnen, nicht aber die, welchein dem von der Nachstenliebe
getrennten Glauben sind.

217. Die Hohengrade sind, wenn in ihrem Letzten, in ihrer Fiille und Macht. Im
vorhergehenden Abschnitt ist gezeigt worden, daf3 der letzte Grad die Zusammenfassung und der
Behdlter der vorhergehenden Grade sei; daraus folgt, dai3 die vorhergehenden Grade, wenn in ihrem
Letzten, in ihrem Vollbestand sind; denn sie sind in ihrer Wirkung und jede Wirkung ist der
Vollbestand der Ursachen.

218. Dal jene auf- und absteigenden Grade, die auch frilhere und spétere, desgleichen
Hohengrade und gesonderte Grade heil¥en, inihrem Letzten in ihrer Macht seien, 183t sich durch alles
das begriinden, wasim V orhergehenden von Wahrnehmbarem und Erkennbarem zum Beleg angefuhrt
wordenist. Hier will ich es aber nur bestétigen durch das Streben, die Kréfte und Bewegungen in toten
und in lebendigen Gegenstanden (subjectis). Es ist bekannt, daf?3 das Streben aus sich nichts wirkt,
sondern nur mittels der ihm entsprechenden Kréafte, und dal3 es durch di ese eine Bewegung hervorbringt
und dal3 infolgedessen das Streben das Allma3gebende in den Kraften und durch die Kréfte in der
Bewegung ist; und weil de Bewegung der |etzte Grad des Strebens ist, dasselbe durch sie seine Macht
aulert: Streben, Kraft und Bewegung sind nicht anders verbunden als nach Hoéhengraden, deren
Verbindung nicht auf stetige Weise geschieht, dal sie gesondert sind, sondern durch Entsprechungen.
Denn das Streben ist nicht Kraft, und die Kraft nicht Bewegung, sonderndie Kraft wird hervorgebracht
vom Streben; denn die Kraft ist ein erregtes Streben; und die Bewegungwird hervorgebracht durchdie
Kraft, weshalb auch keine Macht im Streben allein ist, noch in der Kraft allein, sondern in der
Bewegung, welcheihr Erzeugnisist. Dal3 dem so sd, erscheint noch als zweifel haft, weil es nicht durch
Anwendung auf Erkennbares und Wahrnehmbaresin der Natur verdeutlicht worden, gleichwohl jedoch
ist diesihr Fortschreiten zur Macht.

219. Doch nun die Anwendung hiervon auf das |ebendi ge Streben, auf die lebendige Kraft und
auf die lebendige Bewegung. Das |ebendige Streben im Menschen, der eine |ebendige Daseinsformist,
ist sein Wille, vereint mit dem Verstand. Die lebendigen Kréfte im Menschen sind das, was inwendig
seinen Korper bildet, und worin Uberall Bewegfibern sind, auf mancherlei Weisezusammengeftgt; und
lebendige Bewegung im Menschenist die Handlung, die durch jene Kréfte vom Willen vereint mit dem
Verstand hervorgebracht wird: Denn das Inwendige, das dem Verstand und Willen angehért, bildet den
ersten Grad. Das Inwendige, das seinem K érper angehdrt, bildet den aweiten, und der ganze K érper, der
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ihre Zusammenfassung ist, bildet den dritten Grad. Da3 das Inwendige, das dem Gemut angehért, in
keiner Macht steht aul%er mittels der Kréfte im Korper und daf? auch die Kréfte nicht in ihrer Macht
stehen, auRRer mittels der Handlung des K érpers selbst, ist bekannt. Diese drei wirken nicht in stetig
fortlaufender, sondern in gesonderter Reihe, und in gesonderter Reihe wirken heif3t, durch
Entsprechungen wirken. Das Inwendige, das dem Gemut angehért, entspricht dem Inwendigen des
Korpers, und das Inwendige des Korpers entspricht dem Auswvendigen desselben, durch das die
Handlungen zur Erscheinung kommen, weshalb die beiden ersteren durch das Auswendige des K érpers
in ihrer Macht sind. Es kdnnte scheinen, alsob die Antriebe und Kréfte im Menschen etwa Macht
haben, obgleich keine Handlung stattfindet, wieim Schlaf und in den Zustdnden der Ruhe, allein auch
alsdann findet doch ein Einwirken der Antriebe und Kréfte auf die gemeinsamen Bewegorgane des
Korpers statt, welches das Herz und die Lunge sind. Hort aber die Tétigkeit von diesen auf, so héren
auch die Kréfteund mit den Kréaften die Antriebe auf.

220. Weil das Ganze oder der Kdrper seine Macht hauptséchlich in die Arme und Hande, die
das Letzte sind, verlegt hat, sowird durch Arme und Handeim Wort die Macht bezeichnet und durch
die Rechte die hthere Macht. Weil ein solches Entfalten und Heraustreten der Gradein ihre Macht
stattfindet, so wird von den Engeln, die beim Menschen sind und sich in Entgprechung mit allem bei
ihm befinden, aus der blof3en Handlung, die durch die Hande geschieht, erkannt, wie der Mensch
beschaffen ist in Ricksicht seines Verstandes und Willens, dann auch in Ricksicht auf Néchstenliebe
und Glauben, mithin in Ricksicht auf das innere Leben, das seinem Gemt angehért und in Rldksicht
desaulReren Lebens, dasaus diesem imKadrper ist. Dald die Engel aus einer bla3en Tétigkeit desKorpers
mittels der Hande solches erkennen, darliber wunderte ich mich oft. Esist mir aber durch lebendige
Erfahrung einige Male gezeigt und debei gesagt worden, darin habe es seinen Grund, daf3 die
Einweihung in ein geistliches Amt durch Handauflegung geschehe und dal’ dasmit der Hand Beriihren
ein Mitteilen bezeichne und anderes dergleichen mehr. Hieraus war der Schluf? gezogen, dal’ das Ganze
der Né&chstenliebe und des Glaubensin den Werken sei und dal3 die Néchgenliebe und der Glaube ohne
Werke den Farbenbogen um die Sonne gleichen, die wieder verschwinden und von einer Wolke
zerstreut werden, weshalb im Wort so oft von den Werken und vom Tun die Rede ist, und dal die
Seligkeit des Menschen davon abhange; wie denn auch ein Weiser heil3t, wer tut, und wer nicht tut, ein
Tor. Man muf3 jedoch wissen, dal’ unter den Werken hier verstanden werden Nutzzwecke die
verwirklicht werden; denn in diesen und mit ihnen tbereinstimmend ist das Ganze der N&chstenliebe
und des Glaubens; mit den Nutzwirkungen besteht jene Entsprechung, weil jene Entsprechung eine
geistigeist, sie geht aber var sich durch Substanzen und Materien, welche die Trager sind.

221. Hier kdnnen zwei Geheimnisse, die durch Obiges in das Verstandnis fallen, geoffenbart
werden: Das erste Geheimnisist, dal3 das Wort im Sinne des Buchstabens in saner Fille und in seiner
Macht ist; denn es gibt dreierlei Sinne gemal3 den drei Gradenim Wort, einen himmlischenSinn, einen
geistigen Sinn und einen natdrlichen Snn. Weil diese Sinne gemél3 den dré Hohengraden im Wort sind
und ihre Verbindung durch Entsprechungen geschieht, so ist der |etzte Sinn, welcher der natirliche ist
und der Sinn des Buchstabens heif3t, nicht nur die Zusammenfassung, der Behdlter und die Unterlage der
entsprechendeninneren Sinng sondern esist auch dasWort im letzten Sinnin seing Filleund inseiner
Macht. Dal3 dem so sei, ist umgéandlich gezeigt und begtindet worden in der »Lehre des neuen
Jerusalem von der Heiligen Schrift«Nr. 27-69. Dasandere Geheimnisist, dal3 der Herr in die Welt kam
und das Menschliche annahm, um Sich in die Macht zu versetzen, die Hollen zu unterjochen und alles
sowohl in den Himmeln alsauf Erden in Ordnung zu bringen. Dieses Menschliche zog Er Uber Sein
friheres Menschliche an. Das Menschliche, das Er in der Welt Uber jenes anzog, war wie das
Menschliche eines Menschenin der Welt, bades jedoch gbttlich und folglich unendlich tGbersteigend
das endliche Menschliche der Engel und Menschen. Und weil Er das nattirliche Menschliche bis zu
dessen Letztem vollstandig verherrlichte, darum ist Er mit dem ganzen Kdrper auferstanden, was bei
keinem anderen Menschen geschieht. Durch die Annahme dieses Menschlichen zog Er die gottliche
Allmacht an, nicht nur die Hollen zu unterjochen und die Himmel in Ordnung zu bringen, sondern auch
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die Hollen in Ewigkeit unterjocht zu halten und die Menschen selig zu machen. Diese Macht wird
verstanden unter dem Stzen zur Rechten der Madht und der Kraft Gottes. Weil der Herr durch die
Annahme des natlrlichen Menschen sich zum géttlich Wahrenim Letzen gemacht hat, darum wird Er
das Wort genannt und gesagt, dafi3 das Wort Fleisch geworden sei; denn das gottlich Wahre im Letzen
ist das Wort nach ssinem Buchgabensinn. Zu diesen machte Er Sich durch Erflllung alles dessen im
Wort, wasvon |hm handelt bei M oses und den Propheten. Jeder Mensch ist namlich sein Gutesund sein
Wahres, der Mensch ist durch nichts anderes Mensch. Der Herr aber ist durch Annahme desnatiirlichen
Menschlichen das gottlich Gute selbst und das géttlich Wahre selbst oder, was dassdbe ist, Er ist die
gottliche Liebe selbst und die gottliche Weishei t selbst, sowohl im Ersten alsim Letzten; daher kommt
es, dai3 Er in den Engelhimmeln als Sonne erscheint, nach Seiner Ankunft in die Welt in stérkere
Strahlung und grofRerem Glanz alsvor Seiner Ankunft. Diesist das Geheimnis, das durchdie Lehrevon
den Graden in das Gebiet des Verstandes fallen kann. Von Seiner Allmacht vor Seiner Ankunft in der
Welt wird im Folgenden die Redesein.

222. Grade beiderlei Art finden sich im Allergrofiten und im Allerkleinsten dessen, was
erschaffen worden. Dald das Allergrofite und das Allerkieinste aus gesonderten und aus stetig
fortlaufenden Graden oder aus Hohengraden und aus Breitengraden bestehe, 183 sich nicht durch
Beispiele aus dem Sichtbaren verdeutlichen, weil das Kleinste sich dem Auge nicht darstellt, und das
Grofdte, das sich ihm darstellt, nicht in Grade geschieden erscheint, weshalb diese Sache sich nicht
anders als durch Allgemeines erweisen |al3t, und weil dieEngel in der Weisheit aus dem Allgemeinen
sind und hieraus in der Kenntnis des Einzelnen, so mogen hier ihre Ausspriiche dartiber vorgebracht
werden.

223. Die Ausspriiche der Engel hierliber sindfolgende: Esgebe nichts so Hochstkleines, in dem
nicht Grade von beiderlei Art wéren, z.B. nicht das Kleirste inirgendeinemTier, nicht dasKleinstein
irgendeiner Pflanze, nicht das Kleinste in irgendeinem Minerd und nicht dasKleinste im Ather und in
der Luft, und weil der Ather und die Luft Aufnahmegeféfie der Warme und des Lichtes sind, so gebe es
nicht ein Kleinstes von Wéarme und Licht, und weil de geistige Warme und das geistige Licht
Aufnahmegeféile der Liebe und Weisheit sind, auch nicht ein Kleinstes von diesen, in dem nicht
beiderlei Arten von Graden wéren. Ausden Ausspriichen der Engel geht auch hervor, daf? das Kleinste
eines Triebes und das Kleinste eines Gedankens, ja das Kleinste der Vorstellung eines Gedankens aus
Graden von beiderla Art bestehe und ein Kleinstes, das nicht aus ihnen bestehe, nichts sei. Es hat
namlich keine Form, mithin keine Beschaffenheit und keinen Zustand, der Verénderung und Wechsel
erleiden und dadurch bestehen konnte. Die Engel begriinden dies durch die Wahrheit, dal3 Unendliches
in Gott dem Schopfer, welcher der Herr von Ewigkeit ist, unterscheidbar Einesist und da3 Unendliches
in Seinem Unendlichen ist und in demunendlich Unendlichen sich Grade von beiderlei Art finden, die
gleichfallsin Ihm unterscheidbar Einessind; und weil jenesin lhmist, und vonlhm alleserschaffen ist,
und das, was erschaffen ist, in gewissem Bilde das darstellt, was in Ihm ist, so folge, daf? es nicht ein
noch so kleines Endliches gebe, in dam nicht dergleichen Grade wéren. Dal’ dese Grade ebensowohl im
Kleinsten als im Grof¥en sind, hat zum Grunde, dal3 das Gottliche im Grdldten und im Kleinsten
dassel beist. Dal3im Gottmenschen Unendliches unterscheidbar Enesist, sehe man oben Nr. 17-22, und
dal’ das Goéttliche im Groften und im Kleinsten dasselbe ist, Nr. 77-82; was noch weiter beleuchtet
worden ist, Nr. 155, 169, 171.

224. DalR eskein Kleinstes von Liebe und Weisheit und kein Kleinstes von Trieb und Gedanke
und auch keinKleinstes voneiner Vorstellung eines Gedankens gikt, in dem nicht Grade von beiderlei
Artwéren, hat seinen Grund darin, dal3 Liebe und Weisheit Substanz und Form sind, wie oben Nr. 40-43
gezeigt worden, und ebenso Trieb und Gedanke. Weil eskdne Form gibt, in der nicht jene Grade wéren,
wie oben gesagt worden, so foldt, dal3 dhnliche Grade darin sind; denn Liebe und Weisheit, desgleichen
Trieb und Gedanke trennen von der Substanz in einer Form heifdt, sie vernichten, weil sie keine
Wirklichkeit haben auRerhalb ihrer Trager; denn es sind ihre vom Menschen im Wechsd
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wahrgenommenen Zustande, die jenes darstellen.

225. Ein Groftes, in dem sich Grade von beiderlei Art finden, ist das Weltall in seinemganzen
Umfang: Die natUrliche und die geistige Welt in ihrem Inbegriff; ferner jedes Kaiserreich und jedes
Konigreich in seinem Inbegriff; alles Burgerliche Sittliche und Geistige derselben in seinem I nbegriff;
das ganze Tierreich, das ganze Fflanzenreich und das ganze Mineralreich, jedes in seinem Inbegriff.
Endlich alle Atmosphéren beider Welten zusammengenommen, und dann auch ihre Warme und ihr
Licht. In gleicher Weise das weniger Allgemeine, als: Der Mensch in seinem Inbegriff, jedes Tie in
dem seinigen, jeder Baum und jedes Gestrauch in dem seinigen, dann auch jeder Sein und jedes Meall
in dem seinigen. Die Formen von diesen sind sich darin dhnlich, dai sie aus beiderlei Art Graden
bestehen. Der Grund hiervon ist, daf3 das Gottliche, von dem sie erschafen sind, im Grofdten und im
Kleinsten dasselbe ist, wie oben Nr. 77-82 gezeigt worden ist. Vondiesem alen ist das Einzelne und
Einzelnstedem Allgemeinen und Allgemeinsten darin &nlich, dal3 sie Formen von Graden beiderlei Art
sind.

226. Daher, dal3 Grofites und Kleinstes Formen von beiderlei Art Graden sind, ruhrt ihre
Verknupfung vom Ersten bis zum L etzten; denn jene Ahnlichkeit verkniipft sie. Gleichwohl jedoch gibt
eskein Kleinstes, das dassel be wére mit einem anderen: Daher die Unterscheidung alles Einzelnenund
Einzelnsten. Dal? es kein Kleinstes in irgendeiner Form oder unter irgendwelchen Formen gibt, was
dasselbe wére, ruhrt daher, dal3 im Grofdten dhnliche Grade sind und das Grdidte aus Kleinstem besteht.
Sind solche Grade im Grofiten und bestehen densel ben gemal3 fortlaufende Unterschiede vom Hochsten
bis herab zum Niedersten, und vom Mittelpunkt bis zu den Umkreisen, so folgt, dal? es kein Kleineres
und Kleinstes derselben, in dem dhnliche Grade sind, gibt, die ein und dasselbewéren.

227. Aus der Weishdt der Engel ist auch das, dal3 die Vollkommenheit des erschaffenen
Weltalls von der Ahrlichkeit des Allgemeinen und Besonderen oder des Groften und Kleinsten in
Riicksicht jener Grade herriihrt; denn so hat das eine sein Absehen auf das andere als sein Ahnliches,
mit dem es zu jedem Gebrauchverbunden werden und jeden Endzweck in der Wirkungdarstellen kann.

228. Diese Satzekonnen zwar als Widersinniges erscheinen, weil sie nicht durch Anwendung
auf Sichtbares nachgewiesen worden sind; allein das Abstrakte pflegt, wel es allgemein ist, dennoch
besser begriffen zu werden, als das Angewandte, weil dieses bestandg Mannigfaltigkeit mit sich fihrt
und die Mannigfaltigkeit verdunkelt.

229. Es wird von einigen gelelrt, dal’3 es Substanzen gebe, die so einfach seien, dal sie nicht
Formen von kleineren Formen seien und dal? aus diesen Substanzen durch Zusammenhaufung das
Substanziierte oder Zusammengesetzte hervorgehe und zuletzt die Substanzen, die man Materien nennt:
Allein solche einfachste Substanzen gibt esnicht. Denn wasist Substanz ohne Form? Esist etwas, von
dem nichts ausgesagt werden kann; und aus einem Ding, von dem nichts ausgesag werden kann, kann
auch nichts durch Zusammenhaufung gehildet werden. Dal? Unzahligesin den allerersten erschaffenen
Substanzen, die das Kleinste und Einfachste sind, sich finde, wird manim Folgenden sehen, wovon den
Formen gehandelt wird.

230. Es gibt drei unendliche und unerschaffene Hohengrade im Herrn, und drei endliche
und erschaffene Grade im Menschen. Im Herrn sind drei unendliche und unerschaffene Héhengrade,
weil der Herr die Liebe selbst und die Weisheit selbst ist, wie im Vorhergehenden nachgewiesen
worden. Weil der Herr die Liebe selbst und die Weisheit selbst ist, so ist Er auch die Nutzleistung
selbst; denn die Liebe hat zum Endzweck die Nutzleistung, welche se durch die We sheit hervorbringt.
Liebe und Weisheit némlich ohne Nutzlei stung haben keine Begrenzungoder keinen Auslaufpunkt, das
hei 3t esfehlt ihnen ihre Wohnstétte; weshalb man nicht sagen kann, sie seien und bestehen, wenn nicht
eine Nutzwirkung da ist, in der sie sind und bestehen. Diese drei bilden die drei Hohengrade in den
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Daseinsformen des Lebens. Es verhalten sich diesedrei wie der erste Zweck, der Mittel zweck, welcher
Ursache heif3t, und der letzte Zweck, welche Wirkung hei 3. Dal3 Endzweck, Ursache und Wirkung die
drei Hohengrade bilden, ist oben gezeigt und mit vielem belegt worden.

231. Dal3 jene drei Grade im Menschen seien, kann erhellen aus der Erhebung seines Gemits
bis zu den Graden der Liebe und Weisheit, in denen die Engel deszweiten und dritten Himmels sind;
denn alle Engel waren als Menschen gebaren, und der Mensch ist dem Inwendigen nach, das seinem
Gem(t angehért, der Himmel inkleinster Form. So vieleHimmel es denn gibt, 0 viele Hohengrade gibt
es beim Menschen von der Schopfung her. Der Mensch ist auch Bild und Ahnlichkeit Gattes, weshalb
jene drei Grade dem Menschen eingeschrieben sind, weil sieim Gottmenschen, dasist im Herrn, sind.
Dal3 jene Grade im Herrn unendlich und unerschaffen seien und dal3 sie im Menschen endlich und
erschaffen seien, kann aus dem erhellen, was im ersten Teil gezeigt worden ist: Aus dem, dal3 der Herr
dieLiebe und Weisheit an sich sei; dal3 der Menschein Aufnehmer der Liebe und Weisheit vomHerrn
sei; ferner daraus, dal3 vom Herrn nichts als Unendliches ausgesagt werden kann und vom Menschen
nichts als Endliches.

232. Jenedrei Grade bei den Engeln he3en der himmlische, der geistige und der natiirliche, und
fir sieist der himmlische Grad der Grad der Liebe, der geistige Grad der Grad der Weisheit und der
natrliche Grad der Grad der Nutzleistungen. Der Grund, warum jeneGrade so genannt werden, ist der,
daRdie Himmel in zwei Reiche geteilt sind und daseine Reich dashimmlische heif3t und das andere das
geistige, zu dem das dritte Reich hinzukommt, in dem die Menschen auf der Welt sind, welches das
natirliche Reichist. Auch sind die Engel, aus denen das himmlische Reich besteht, in der Liebe; und die
Engel, aus denen das geistige Reich besteht, in der Weisheit, die Menschen auf der Welt hingegen sind
in den Nutzlei stungen, und darum stehen jene Reiche in Verknipfung. Wie man es zu verstehen habe,
dal3 die Menschen in den Nutzleistungen sind, soll im folgenden Teil gesagt werden.

233. Ausdem Himmel ist mir gesagt worden, dal3imHerrn von Ewigkeit, Wd cher Jehovahist,
vor Annahme des Menschlichen in der Welt die beiden ersteren Grade tatséchlich bestanden und der
dritte Grad dem Vermogen nach, wie sie esauch bei den Engeln sind; dal3 Er aber nach Annahme des
Menschlichenin der Welt auch den dritten Grad, wel cher der natUrliche heif3t, dartiber angezogen habe,
und dal3 Er dadurch Mensch geworden sei éhnlich dem Menschen auf der Welt, mit dem Unterschied
jedoch, dal dieser Grad gleich den ersteren unendich und unerschaffen sei, wahrend jene Grade im
Engel und im Menschen endlich und erschaffen sind. Denn das Géttliche, das alle R&ume ohne Raum
erfullt hatte, Nr. 69-72, drang awar auch bis zum Untersten der Natur herab; allein vor Annahme des
Menschlichen war der gottliche Einfluf3in den nattirlichen Grad ein durch die Engelhimmel vermittelter,
nach der Annahme hingegen ein unmittelbarer von I1hm. Diesist der Grund, warumalle Kirchen in der
Welt vor Seiner Ankunft blof3 das Geistige und Himmlische vorbildend waren, nach Sener Ankunft
aber geistig- und himmlisch-nattidich wurden und der vorbildende Dienst abgeschafft wurde. Ferner war
jenes auch der Grund, warum die Sonne des Engelhimmels, die, wie oben gesagt worden, das erste
Hervorgehende Seiner géttlichen Liebe und Weisheit ist, nach Annahme des Menschlichen in stérkere
Strahlung und héherem Schimmer erglanzte ds vor der Annahme. Dies ist es, wasverstanden wird in
der Stelle bei Jes.30/26: ,,Anjenem Tage wird das Licht des Mondes wie das Licht der Sonne sein, und
das Licht der Sonne wird siebenfach sein wie das Licht von sieben Tagen*; dies st gesagt worden vom
Zustand des Himmels und der Kirche nach der Ankunft des Herrn in die Welt; und auch in der
Offb.1/16: ,, Es erschien das Angesicht des M enschensohnes, wie die Sonne glanzt inihrer Macht”, und
anderwaérts: Jes.60/20; 2Sa25/3,4; Matth.17/1,2. Die durch den Engelhimmel vermittelte Erleuchtung
der Menschen, dievor der Ankunft des Herrn stattfand, kann dem Licht des Mondes verdichen werden,
das ein mittelbaresLicht der Sonre ist, und weil dieses nach Seiner Ankunft ein unmittelbares wurde,
heifdt es bei Jesgjah, dal’ das Licht des Mondes sein werde wie das Licht der Sonne; und bei David:
»Bluhen wird an Seinem Tage der Gerechte, und vieler Friede, bis der Mond nicht mehr sein wird": Ps
72/7; auch dies vom Herrn.
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234. Dal3 der Herr von Ewigkeit oder Jehovah jenen dritten Grad durch die Annahme des
Menschlichen in der Welt noch hinzunahm, hatte seinen Grund darin, daf Er in denselben nicht anders
eingehen konnte als mittels einer der menschlichen Natur dhnlichen Natur, mithin nicht ande's als
mittels der Empfangnis aus Seinem Go6ttlichen und der Geburt aus einer Jungfrau; denn so konnte Er die
Natur, die an sich tot, gleichwohl aber Aufrehmegefal? des Gottlichen ist, ausziehen und das Gattliche
anziehen. Dies wird verstanden unter den awel Zustanden des Herrn in der Welt, welche heil3en der
Stand der Entaul3erung und der Stand der V erherrlichung, von denen in der »L ehre des neuen Jerusalem
vom Herrr gehandelt worden ist.

235. Diesist von dem dreifachen Aufsteigen der Hohengrade Uberhaupt gesagt worden; weil
aber diese Grade sich im Groften und im Kleinsten finden, wie im néchstvorhergehenden Abschnitt
bemerkt worden ist, so kamn von ihnen hier nichts im besonderen gesagt werden auf3er demeinen, dal3
es solche Grade in alem und jedem der Liebe und daher auch solche Grade in allem und jedem der
Weisheit und aus diesen auch solche Gradein allem und jedem der Nutzleistungen gibt, dal3aber jene
alleim Herrn unendlich, im Engel und im Menschen hingegen endlich sind. Wie aber jeneGrade in der
Liebe, in der Weisheit und in den Nutzleistungen sind, 1813t sich nur der Reihe nach beschreiben und
entwickeln.

236. Jene drei Hohengrade sind in jedem Menschen von Geburt her und konnen nach und
nach aufgeschlossen werden, und so wie sie aufgeschlossen werden, ist der Mensch im Herrn und
der Herr in ihm. Dal? es drei Hohengrade injedem Menschen gibt, war bisher unbekannt, und dies
darum, weil man Uberhaupt nichtsvon jenen Graden wulf3te, und solange jene Grade verborgen waren,
konnte man von keinen anderen Graden wissen als von stetigen Graden. Weil3 man blof3 von diesen
Graden, so kann man auf den Glauben kommen, dal3 Liebe und Weisheit beim Menschen nur in stetig
fortlaufender Weise wachsen. Man wisse aber, da bel jedem Menschen von Geburt her drei
Hohengrade oder gesonderte Grade sind, einer oberhalb oder innerhalb des anderen, und dal? jeder
Hohengrad oder gesonderte Grad auch sei ne Breitengrade oder steti g fortlaufenden Grade hat, nach
denen er in stetig fortlaufender Weise wéchst, dennbeiderlel Art Grade finden sich, wie oben Nr. 222-
229 gezeigt worden ist, im Allergdi3ten und im Allerkleingen, da die eine Art von Graden nicht sein
kann ohne die andere.

237. Jene drei Hohengrade heil3ender natiirliche, der geistige und der himmlische, wie oben Nr.
232 gesagt worden. Der Mensch kommt, wenn er geboren wird, zuerst in den natirlichen Grad, und
dieser wachst bei ihm in stetig forlaufender Weise mit den Kemntnissen und mit dem durch sie
erworbenen Verstand bis zum Hochsten des V erstandes, wel ches das Verniinftige hei3t. Hierdurch wird
jedoch noch nicht der andere Grad aufgeschlassen, welcher der geistige heifdt. Dieser wird
aufgeschlossen durch die Liebe zu Nutzleistungen aus dem Gebiet des Verstandes heraus, aber durch
geistige Liebe zu Nutzleistungen, welche Liebe Nachstenliebe ist. Dieser Grad kann in gleicher Weise
wachsen durch das Stetigfortlaufende des Grades bis zu dessen Hdchstem, und er wéachst durch
Erkenntnisse des Wahren und Guten oder durchgeistige Wahrheiten. Durch diesewird jedoch der dritte
Grad, welcher der himmlische heif3t, noch nicht aufgeschlossen, sondern dieser wird aufgeschlossen
durch die himmlische Liebe zum Nutzenschaffen, welche Liebedie Liebe zum Herrnist, unddie Liebe
zum Herrn ist nichts anderes, alsdieVorschriften des Wortesins Leben einfihren, undder kurze Inhalt
vondiesen ist: das Bose fliehen, weil es hdllisch und teuflisch, und das Gute tun, weil eshimmlisch und
géttlich ist. Diese drei Grade werden in deser Weise nach und nach beim Menschen aufgeschl ossen.

238. Der Mensch wel3, solangeer in der Welt lebt, nichts von der Aufschlief3ung dieser Grade
bei ihm, und z2war darum nicht, weil er dann im natirlichen Grad ig, welcher der letzte ist, und alsdann
aus diesem heraus denkt, will, redet und handelt, und der geistige Grad, welcher der inwendigereist, mit
dem natirlichen nicht in stetig fortlauf ender Weise verkehrt, sondern durch Entsprechungen, und der
Verkehr durch Entsprechungen nicht empfunden wird. Sobald abe der Mensch den natirlichen Grad
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ablegt, was geschieht, wenn er stirbt, alsdann kommt er in denjenigen Grad, der bel ihmin der Welt
aufgeschlossen war; in den geistigen derjenige, bei dem der geistige Grad aufgeschlossen war, in den
himmlischen derjenige, bei dem esder himmlische Grad war. Wer in den geistigen Grad nach dem Tode
kommt, denkt, will, redet und handelt nicht mehr natirlich, sondern geistig, und wer in den himmlischen
kommt, denkt, will, redet und handelt gemél3 seinem Grad. Und weil ein Verkehr der drei Grade unter
sich bloRR durch Entsprechungen stattfindet, so sind die Unterschiede der Liebe Weisheit und
Nutzleistung in Ansehung jener Grade von der Art, dal sie keine Gemeinschaft durch irgend etwas
stetig sich Anschlief3endes untereinander haben. Hieraus erhellt, daf? der Mensch drei Hohengrade hat
und daf3 sie nach und nach aufgeschlossen werden konnen.

239. Weil esdrei Grade von Liebe und Weisheit und daher von Nutdeistung beim Menschen
gibt, so folgt, dal3 es auch drei Grade des Willens und des Verstandes und der aus diesen
hervorgehenden Entschlief3ung und somit der Selbstbestimmung zur Nutzleistung bei ihmgibt; denn der
Wille ist das Gefal? der Liebe, der Verstand das Gefald der Weisheit und das Beschlossene ist die
Nutzleistung aus ihnen. Daraus erhellt, daf? bei jedem Menschen ein ratirlicher, ein geistiger und ein
himmlischer Willeund Verstand ig dem Vermdgen nach von Geburt her und in Wirksamkeit, wenn sie
aufgeschlossen werden. Mit einem Wort, das Gemiit des Menschen, das aus Willen und Verstand
besteht, hat von der Schopfung undinfolgedessen von der Geburt her drei Grade, so dal3 der Mensch ein
natirliches Gemdit, eingeistiges Gemiit und ein himmlisches Gemut hat und daf3 hierdurch der Mensch
in die Engelsweisheit erhoben werden kann und sie besitzen, wahrend er in der Welt Iebt, obwohl er
nicht friher in siekommt als nach dem Tod, wenn er ein Engel wird, wo er dann Unaussprechliches und
dem natiirlichen Menschen Unbegreifliches spricht. Ich kannte einen Menschen von mittelmé&3igen
Kenntnissen in der Welt, und nach dem Tode sah ich ihn und sprach mit ihm im Himmel, und erkannte
deutlich, dai3 er wie ein Engd sprach und was er sprach, fir den natirlichen Menschen unfaf3bar war.
Dies kam daher, dal3 er in der Welt die Gebote des Wortes aufs Leben angewendet und den Herrn
verehrt hatte und daher vom Herrn in den dritten Grad der Liebe und Weisheit erhoben wurde. Es ist
von Wichtigkeit, dal3 man diese Erhebung des menschlichen Gemiites kenne, weil dasV ersténdnis des
Folgenden davon abhéngt.

240. Es sind zwei Vermdgen vom Herrn beim Menschen, durch die der Mensch sich von den
Tieren unterscheidet. Das eine Vermdgen ist, dal? er einsehen kann, was wahr und was gut ist, und
dieses Vermdgen heil3t die Vernunft [Rationalitag und ist einVermogen seinesV erstandes. Das andere
Vermogen ist, daf3 er das Wahre und Gute tun kann, und dieses Vermdgen heif3t die Freiheit [Libertas]
und ist ein Vermogen seines Willens. Der Mensch kann namlich vermdge seiner Vernunft denken, was
ihm beliebt, sowohl mit Gott als wider Gott, sowohl mit dem Né&chsten als wider den Nachsten, und er
kann auch wollen und tun, was er denkt; sieht er aber Boses und flirchtet er Strafe, sokann er vermége
seiner Freiheit abstehen vom Tun. Kraft dieser beiden Vermdgen ist der Mensch Mensch und
unterscheidet sich von den Tieren. Diese beiden Vermogen hat der Mensch vom Herrn, und zwar
werden sie fortwahrend von I|hm gegeben und demsel ben nicht entzogen; denn wiirden sieentzogen, so
ginge sein Menschliches zugrunde. In diesen beiden Vermdgen ist der Herr bei jedem Menschen,
sowohl beim guten als beim bésen; sie sind die Wohnung des Herrn im Menschengeschlecht. Daher
kommt, dal3 jeder Mensch, sowohl der gute als der bdse, in Ewigkeit fortlebt. Aber die Wohnung des
Herrn ist ndher beim Menschen, je wie der Mensch mittels jener Vermdgen die héheren Grade
aufschliefdt; denn durch Aufschlief3ung derselben kommt der Mensch in héhere Grade der Liebe und
Weisheit und so ndher zum Herrn. Hieraus kann erhellen, dal3 je wie jene Grade aufgeschl ossen werden,
so der Mensch im Herrnist und der Herr in ihm.

241. Esist oben gesagt worden, dal3 die drei Hohengrade sich verhalten wie Endzweck, Ursache
und Wirkung und daf? gem&? diesen Graden Liebe, Weisheit und Nutzeistung fortschreiten, weshalb
hier mit wenigem gesag werden soll, von der Liebe, dald sie Endabsicht, von der Weisheit, dal3 sie
Ursache und von der Nutzleistung, dal3 sie Wirkung sei. Jeder, der seineVernunft, wahrend sieim Licht
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ist, befragt, kann sehen, da3 des MenschenLiebe dieEndabsicht von alleminihmist; dennwaser liebt,
das denkt, das beschliefdt und das tut er und hat es folglich als Endzweck im Auge. Der Mensch kann
auch aus seiner Vernunft sehen, dal’ die Weisheit Ursache ist, denn er oder seine Liebe, die sane
Endabsicht ist, sucht imVerstand die Mittel auf, durch die er seine Endabsi cht erreichen mag. So zieht
er denn seine Weisheit zu Rate, und jene Mittel bilden die Ursache, durch de [er auf seinZiel zugeht];
daR die Nutzleistung Wirkung sei, ist ohne Auseinandersetzung Klar. Aber die Liebe bei dem einen
Menschenist nicht diesd be wie diebeim anderen; so ist auchnicht die Weisheit bei dem einen dieselbe
wie die beim anderen und foldich auch nicht die NutZeistung. Weil diese drei geichartig sind, wie
oben Nr. 189-194 gezeigt worden ist, so folgt, daf3 so, wie beim Menschen die Liebebeschaffen ist, so
auch bel ihm die Weisheit und so die Nutzleistung beschaffen ist. Es wird hier die Weisheit genannt,
darunter aber das verstanden, was seinemVerstand eigen ist.

242. Das geistige Licht fliefit durch die drei Grade beim Menschen ein, nicht aber die
geistige Wirme, aufler inwieweit der Mensch das Bose als Siinde flieht und zum Herrn aufsieht.
Aus dem, was oben nachgewiesen worden ist, folgt, da’ von der Sonne des Himmels, die das erste
Hervorgehende der gottlichen Liebe und Weisheit ist und von der im zweiten Teil gehandelt worden,
Licht und Warme hervorgeht, von Seiner Weisheit Licht und von Seiner Liebe Wéarme, und dal3 das
Licht das Aufnahmegefald der Weisheit und die Warme das Aufnahmegefald der Liebe ist und dald der
Mensch insoweit in jenes gottliche Licht kommt, als er in die Weisheit kommt, und insoweit in jene
goéttlicheWarme, als e in die Liebe kommt. Aus dem, wasoben nachgewiesen worden ist, erhelltauch,
dal3 es drel Grade des Lichtes und drei Grade der Wéarme gilt, oder drei Grade der Weisheit und drei
Grade der Liebe, und dai3 jene Grade beim Menschen gebildet 9nd, damit der Mensch Aufnahmegeféld
der gottlichen Liebe und der gottlichen Weisheit, somit des Herrn sein kdnnte. Hier nunist zu beweisen,
dal? das geistige Licht durchjene drei Grade beim Menschen einfliefdt, nicht aber die geistige Warme,
auler inwieweit der Mensch das Base als Stinde flieht und zum Herrn aufsieht. Oder, was dasselbe ist,
dal’ der Mensch die Weisheit bis zum dritten Grad aufnehmen kann, nicht aber die Liebe, wofern er
nicht das Bose als Stinde flieht und zumHerrn aufsieht. Oder, waswieder daselbeist, dal der Verstand
des Menschen in die Weisheit erhoben werden kann, nicht aber sein Wille, auler wieweit er das Bdse
als Sunde fliett.

243. Dal3 der Verstand in das Licht des Himmels oder in die Engelsweisheit erhoben werden
koénne und dal? sein Wille nicht in die Warme des Himmels oder in die Engelsliebe erhoben werden
konne, aul3er er fliehe das Bose als Siinde und sehe zum Herrn auf, ward mir ganz deutlich durch
Erfahrung in der geistigen Welt. Mehrmals sah und vernahm ich, dai3 einféltige Geister, die blof3
wuldten, dald ein Gott ist und dal’ der Herr als Mensch geboren wurde und sonst so gut wie nichts, die
Geheimnisse der Engelsweisheit vollig verstanden, beinahe wie die Engel; janicht nur diese, sondern
auch manche aus der teuflischen Rotte; allein sie verstanden sie, wenn sie dieselben horten, nicht aber,
wenn sie bel sich dachten. Denn wenn sie hérten, drang Licht von oben her ein. Dachten sie aber bei
sich, so konnte kein anderes Licht eindringen als solches, das ihrer Warme oder Liebe entsprach,
weshalb sie auch, nachdem sie jene Geheimnisse gehort und sie gefaldt hatten, mit dem Wegwenden
ihrer Ohren wieder nichts davon wulden. Die von der Teufelsrotte waren, wiesen sie zurlick und
leugneten sie ganzlich, und diesdarum, weil das Feuer ihrer Liebeund ihr Licht, welche unecht waren,
eine Finsternis mit sich fihrten, durch die das von oben einfallende Himmelslicht ausgel 6scht wurde.

244. Ahnliches geschieht in der Welt. Ein Mensch, der nicht ganz stumpfsinnigist und nicht aus
dem Dunkel eigener Einsicht das Falsche bei sich begrindet hat, wird, indem er andere Uber einen
hoheren Gegenstand reden hért oder indem er dergleichenliest, wenn e in einigem Trieb zu wisen ist,
esverstehen und auch behalten und nachher es begriinden kénnen. Derglei chenvermag sowohl der Bose
als der Gute; auch der Bdse, obgleich er im Herzen die géttlichen Dinge der Kirche leugnet, kann sie
gleichwohl verstehen und auch davon reden und dartiber predigen, desgleichen in Schriften sie mit
Gelehrsamkeit begriinden. Sobald er hingegen sich selbst Uiberlassen dariiber denkt, so denkt er aus
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seinem hollischen Trieb wider dieselben und leugnet sie. Daraus erhellt, dal3 der Verstand in geistigem
Licht sein kann, wenn schon der Wille nicht in geistiger Warme ist. Hieraus folgt auch, dal3 der
Verstand nicht den Willen fihrt oder die Weisheit nicht die Liebe hervorbringt, sondern daf? diese biof3
lehrt und den Weg zeigt. Sielehrt, wie der Mensch leben soll, und zeigt, welchenWeg er gehen mul3. Es
folgt hieraus ferner auch, dal? der Wille den Verstand fihrt und macht, dal? er mit ihm zusammenwirkt,
und dal3 dieLiebe, dieimWillen ist, dasjenige im Verstand Weisheit heifdt, was Ubereinstimmt. In der
Folge wird man sehen, dal’ der Wille durch sich selbst ohne den Verstand nichts wirkt, sondern alles,
was er wirkt, in Verbindung mit dem Verstand wirkt; dal3 hingegen der Wille den Verstand in seine
Genossenschat zu sich aufnimmt durch Einflief3en, nicht jedoch umgekehrt.

245. Nun soll gesagt werden, welch einEinflufd des Lichtesin die drei L ebensgrade stattfindet,
die dem Gemiit angehdren: Die Formen, die Aufnahmegeféaie der Warme und des Lichtes oder der
Liebe und Weisheit bei ihm sind und die, wie gesagt, in dreifacher Ordnung oder nach drei Graden
bestehen, sind von Geburt her durchsichtig und lassen geistiges Licht hindurch wie das Kristallglas
naturliches Licht. Daher kommt, dal3 der Mensch in Hinsicht der Weisheit bis in den dritten Grad
erhoben werden kann. Gleichwohl jedoch schlief3en sich jene Formen nicht auf, wofern ni cht geistige
Wérme sich verbindet mit dem geistigen Licht oder Liebe mit der Weisheit. Durch diese Verbindung
werden jene durchsichtigen Formen nach den Graden aufgeschlossen. Esverhélt sich damit wie mit dem
Licht und der Warme der Weltsonne in ihrer Wirkung auf die Pflanzenkorper auf dem Erdboden. Das
Winterlicht, das ebenso wdl3 ist wie das Sommerlicht, schlief3t nichts auf im Samen oder im Baum,
sondernwenn die Frihlingswérme sichmit dem Licht verbindet, dann schlief3tsie auf. Die Sacheist die
gleiche; denn das geistige Licht entspricht dem natirlichen Licht, und diegeistige Warme entspricht der
natdrlichen Wéarme.

246. Jene geistige Warme wird nicht anders erlangt als dadurch, dal3 man das Bése als Slinde
flieht und dann zum Herrn aufsieht; denn solange der Mensch im Bdsen ist, ist er auch in der Liebe
dazu, weil er in der Begierde nach demselben ist. Die Liebe zum Bdsenaber samt der Begierdein einer
der geistigen Liebe und Neigung entgegengesetztenLiebeist und diese Liebe oder Begierde nur dadurch
entfernt werden kann, dafl3 man das Bdse als Siinde flieht Und weil der M ensch dieses nicht fliehen kann
aus sich, sondern aus dem Herrn, deswegen muf3 er zu I|hm aufsehen. Flieht er es demnach aus dem
Herrn, alsdann wird die Liebe zum Bdsen und deren Wéarme entfernt und an deren Stelle Liebe zum
Guten und deren Warme eingepflanzt, durch die der hthere Grad aufgeschlossen wird: Der Herr fliefdt
namlich von oben herein und schliefdt densel benauf und verbindet danndie Liebe oder gel stige Warme
mit der Weisheit oder dem geistigen Licht, durch welche Verbindung der Mensch geistig zu bltihen
anfangt wie der Baum zur Zeit des Frihlings.

247. Durch den EinfluR des geistigenLichtesin ale drei Grade des Gemites unterscheidet sich
der Mensch von den Tieren; und zwar hat der Mensch vor den Tieren voraus, dald er analytisch denken
und nicht blof3 natlrliche, sondern auch geistige Wahrheiten sehen und, wenn & sie sieht, sie
anerkennen und so umgebildet und wiedergeboren werden kann. Das Vermdégen, geistiges Licht
aufzunehmen, ist das, was unter der Vernunft [Rationalitas] verstanden wird, von der oben die Rede
war, die jeder Mensch vom Herrn hat und die ihm nicht genommen werden kann; denn wilrde sie ihm
genommen, so kénnte er nicht umgehildet werden. In diesemVermdgen, das man Vernunft heil3t, hat es
seinen Grund, daf3 der Mensch nicht nur denken, sondern auch aus dem Denken reden kann, worin er
vor dem Tier einen Vorzug hat. Dann durch sein anderes Vermdgen, welches Freiheit heifd, und von
dem auch friher die Rede war, kann er dastun, was er aus dem Verstand denkt. Weil von diesen beiden
Vermogen, der Vernunft und Freiheit, die dem Menschen eigen sind, oben Nr. 240 gehandelt worden ist,
soll hier nichts weiteres von ihnen gesegt werden.

248. Wird beim Menschen nicht der hohere Grad, welcher geistig ist, aufgeschlossen, so
wird er natiirlich und sinnlich. Oben ist gezeigt worden, dal3 esdrei Grade des menschlichen Gemutes
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gibt, die der natirliche, der geistige und der himmlische heif3en, und dal’ diese Grade bei ihm nach und
nach aufgeschlossen werden konnen. Ferner ist gezeigt worden, daf3 zuerst der nattrliche Grad
aufgeschlossen wird, nachher aber, wenn e das Bose alsSiinde flieht und zum Hern aufsieht, sich der
geistige Grad aufschlief?t und zuletzt der himmlische. Weil diese Grade nach und nach aufgeschlossen
werden gemal3 dem L eben des Menschen, so folgt, daf? die beidenoberen Grade auch unaufgeschlossen
bleiben kénnen und dal? der Mensch alsdann im natirlichen Grad, welcher der letzteist, bleibt. Esistin
der Welt auch bekannt, dal? es einen nattirlichenund einen geistigen Menschen oder einen &uferenund
eineninneren Menschen gi bt. Aber nicht bekannt ist, dal3 der natlirli che Mensch el n geistiger wird durch
Aufschlief3ung eines bestimmten hdéheren Gradesbei ihm und dal3 die Aufschlief3ung geschieht durch
das geistige Leben, welches ein Leben nach den gittlichen Geboten ist, und dal3 ohne ein Leben nach
diesen der Mensch ein natirlicher bleibt.

249. Es gibt drei Arten von nalrlichen Menschen: Die eine Art besteht aus solchen, welche
nichts wissen von den gottlichen Geboten; die andere aus solchen, welchewissen, dal es dergleichen
gibt, nicht aber an ein ihnen geméles Leben denken; und die dritte aus solchen, welche dieselben
verachten und leugnen Was die erste Art betrifft, digjenigen namlich, welchenichts von den géttlichen
Geboten wissen, so konnen sie nicht anders als naturlich bleiben, weil sie von sich selbst nicht beletrt
werden konnen. Jeder Mensch wird Uber die gottlichen Gebotevon anderen belehrt, die dieselben aus
der Religion kennen und nicht durchunmittel bare Offenbarungen, woriiber man nachsehe in der »L ehre
des neuen Jerusalem von der Heiligen Schrift« Nr. 114-118. Die von der zweiten Art, welche wissen,
dal? es gottliche Gebote gibt, aber nicht an ein denselben gemélies Leben denken, bleiben eberfalls
natlrlich und bekimmern sich um nichts alsdie Dinge der Welt und des L eibes. Diese werden nach dem
Tode Knechte und Sklaven je nach den Leistungen, die sie denen tun kénnen, die geistig sind; denn der
natlrliche Mensch ist Knecht und Sklave, der geistige Mensch aber ist Herr und Gebieter. Die von der
dritten Art, welche die géttlichen Gebote verachten und leugnen, bleiben nicht nur natiirlich, sondem
werden auch sinnlich je nach der Verachtung und Leugnung. Die Sinnlichen sind die Naturlichen der
untersten Stufe, die nicht Uber die Scheinbarkeiten und Téuschungen der Sinne des Korpers hinaus
denken. Diese sind nach dem Tode in der Holle.

250. Weil manin der Welt nicht weil3, was der geistige und was der natiirliche Mensch ist und
von vielen derjenige geistig genannt wird, der lediglich natirlichist und umgekehrt, so sal besonders
erlautert werden: |. Was ist ein naturlicher Mensch, und was ist ein geigiger Mensch?1l. Wieist ein
natrliche Mensch beschaffen, bei dem der geistige Grad aufgeschlossenist?11l. Wieist ein natirlichere
Mensch beschaffen, bei dem der geistige Grad zwar nicht aufgeschlossen, gleichwohl aber nicht
verschlossen ist? V. Wie ist ein natidicher Mensch beschaffen, bei dem der gastige Grad vollig
verschlossen ist? V. Endlich welches ist der Unterschied zawischen dem Leben des blofR3 natiirlichen
Menschen und dem Leben des Tieres?

251. I. Was ist ein natiirlicher und was ein geistiger Mensch? Der Mensch ist nicht Mensch
vermoge seines Angesichts und Koérpers, sondern vermdge seines Verstandes und Willens, weshalb
unter dem natlrlichen und geistigen Menschen sein Verstand und Wille verstanden werden, die
entweder natlrlich oder geistig sind. Der natUrliche Mensch ist seinem Verstand und Willen nach wie
die natiirliche Welt und kann auch eine Welt ode ein Mikrokosmus genannt werden. Der geistige
Mensch ist seinem Vestand und Willen nach wie die geistige Welt und kann auch eine solche Welt
oder ein Himmel genannt werden. Hieraus folgt, dal3 der natiirliche Mensch, weil er in einer Art von
Abbild die natlrliche Welt ist, das liebt, was zur natiirlichen Welt gehért, und dal3der geistige Mensch,
weil er in einer Art von Abbild die geistige Welt ist, das liebt, was zu dieser Welt oder zum Himmel
gehort. Der geistige Mensch liebt zwar auch die natirliche Welt, aber nicht anders, alswie der Herr
seinen Diener, durch den er Nutzen schafft. Je nach den Nutzleistungen wird auch der nattrliche
Mensch wie geistig, welches geschieht, wenn der nattirliche Mensch das Angenehme der NutZeistung
aus dem Geistigen empfindet. Ein solcher nattirlicher Mensch kann ein geistig-natirlicher heif3en. Der
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geistige Mensch liebt geistige Wahrhaten, er liebt nicht nur, sie zu wissen und zu vergehen, sondem
will sie auch. Der nattirliche Mensch hingegen liebt jenes Wahre zu reden und auch zu tun. Das Wahre
tun heifdt, Nutzen schaffen. Diese Unterordnung rihrt von der Verkniipfung der geistigen Welt und der
natrlichen Welt her; denn was nurimmer erscheint und geschieht inder natiirlichen Welt, nimmt seine
Ursache aus der geistigen Welt. Hieraus kannerhellen, dal3 der geistige Mensch ganzlich unterschieden
ist vom natiirlichen Menschen und da? kein anderer V erkehr zwischen ihnen stattfindet, als wie einer
besteht zwischen Ursache und Wirkung.

252. II. Wie der natiirliche Mensch, bei dem der geistige Grad aufgeschlossen ist, beschaffen
sei, folgt aus Obigem. Dem noch bedzufligen ist, dai? der natiirliche Mensch ein vollstandiger Mensch
ist, wenn der geistige Grad bei ihm aufgeschlossen ist; denn alsdannist er beigesellt den Engeln im
Himmel und zugleich auch beigesellt den Menschen in der Welt und lebt in Riicksicht auf beides unter
der Leitung desHerrn. Eshdt némlich der geistige Mensch Befehleein durch das Wort vom Herrnund
fohrt sie durch den nattirlichen Menschen aus. Der natirliche Mensch, dem der geistige Grad
aufgeschlossen ist, weil3 nicht, dal3 er denkt und handelt aus seinem geistigen Menschen, denn es
scheint, als ob es aus ihm geschehe, wahrend esdoch nicht aus ihm, sondern aus dem Herrn geschieht.
Der natirliche Mensch, dessen geistiger Grad aufgeschlossen ist, weil3 auch nicht, dal3 er durch seinen
geistigen Menschen im Himmel ist, wéhrend doch sein geistiger Mensch mitten unter den Engeln des
Himmels ist und zuweilen auch den Engeln erscheint, jedoch, weil er sich zu seinem natirlichen
Menschen zuriickzieht, nach kurzem Verweilen dort wieder verschwindet. Der naturliche Mensch, bei
dem der geistige Grad aufgeschlossen ist, weil3 ferner nicht, dafld sein geistiges Gemut erfillt ist von
tausend Geheimnissen der Weisheit und von tausend Wonnen der Liebe vom Herrn und dal3 er in
dieselben nach dem Tode gelangt, wenn er ein Engel wird. Der Grund, warum der natiirliche Mensch
diese Dinge nicht weil, liegt darin, dal3 der Verkehr zwischen dem natirrlichen und dem geistigen
Menschen durch Entsprechungen geschieht und der Verkehr durch Entsprechungen sich nur dadurch
kund gibt im Verstand, dai3 die Wahrheiten im Licht gesehen werden und im Willen nur dadurch, dai3
Nutzwirkungen aus Neigung geleistet werden.

253. IIl. Wie ist der natiirliche Mensch beschaffen, bei dem der geistige Grad nicht
aufgeschlossen, jedoch auch nicht verschlossen ist? Der geistige Grad ist nicht aufgeschlossen, jedoch
auch nicht verschlossen bei denen, die einigermal3en ein Leben der tétigen Liebe gefihrt, dabei aber
wenig echt Wahres gewuft haben. Der Grund hiervon ist, daf? jener Grad aufgeschlossen wird durch
Verbindung de Liebe und Weisheit oder der Warme mitdem Licht. Die Liebe allein oder die geistige
Waérme allein schlief3t ihn nicht auf und auch nicht de Weisheit alein oder das geistige Licht allein,
sondern nur beide in Verbindung. Kennt man daher nicht die echten Wahrheiten, aus denen Weisheit
oder Licht stammen, so vermag die Liebe nicht, jenen Grad aufzuschlief3en, sondern erhélt ihn blof3im
Vermdgen, aufgeschlossen werden zu kdnnen; und dies wird verstanden unter dem, dal3 er nicht
verschlossen sei. Es geschieht hier dhnliches wie im Pflanzenreich, daf3 namlich blof3e Wérme den
Samen und Baumen keine Vegetation gibt, sondern die Warme in Verbindung mit dem Licht solches
bewirkt. Man muf wissen, dal alle Wahrheiten dem geistigen Licht angehtren und alles Gute der
geistigen Warme und dal3 das Gute durch die Wahrheiten den geistigen Grad aufschlief3t; denn das Gute
leistet durch die Wahrheiten Nutzen, und die Nutzl eisungen sind die Giiter der Liebe, dieihr Wesen aus
der Verbindung des Guten und Wahren nehmen. Das Los derer, bei denen der geistige Grad nicht
aufgeschlossen, jedoch auch nicht verschlossen ist, ist nach dem Tode dieses, dal3 sie, weil sie doch
immer noch natlrlichund nicht gastig sind, 9ch in den untersten Teilen des Himmel sbefinden, wosie
zuweilen Hartes zu | eiden haben, oder dal’ siein einem oberen Himmel an den Grenzen sind, wo siesich
gleichsam im Abendlicht befinden. Denn, wie schon gesagt worden, im Himmel und in jeder
Gesellschaft desselben ninmt das Licht ab von der Mitte gegen die Grenzen hin, und in de Mitte
befinden sie die, welche mehr als andere in den gottlichen Wahrheiten sind, in den Grenzenaber, diein
wenigen Wahrheiten sind. In wenigen Wahrheiten sinddie, welche aus der Religion nicht mehr wissen,
als dal3 es einen Gott gibt und dafd der Herr fir sie gelitten hat, ferner dal3 die Nachstenliebe und der
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Glaube das Wesentliche der Kirche sind, ohne dald 9e sich zu wissen muihten, was Glaube und was
Néachstenliebe sei, wahrend doch der Glaube seinem Wesen nach Wahrhat und die Wahrheit vielfach
ist, und Néchstenliebe jedes Berufswerk ist, dasder Mensch aus dem Herrn tut und das er alsdann aus
dem Herrn tut, wenn er das Bdse al's Slinde flieht. Es verhélt sich damit ganz, wie oben gesagt worden,
dal3 der Endzwedk das Allbesimmende der Ursache und die Wirkung das Allenthaltende des
Endzwecks durch Vermittlung der Ursacheist. Der Endzweck ist die Néchstenliebe oder das Gute, die
Ursache ist der Glaube oder das Wahre, und die Wirkung sind die guten Werke oder NutZ eistungen.
Darausfolgt, dal3 aus der Nachst enliebe nicht mehr in die guten Werke hineingetragen werden kann, al's
inwieweit die Néchstenliebe verbunden ist mit den Glaubenswahrheten; durch diese dringt die
Néachstenliebein die guten Werke ein und gibt ihnen ihre Beschaffenheit.

254. IV. Wie ist der natiirliche Mensch beschaffen, bei dem der geistige Grad véllig
verschlossen ist? Der geistige Grad wird verschlossen bei denen, die im Bdsen sind hinsichtlich des
L ebensund mehr noch bei denen, die aus dem Bdsenim Falschen sind. Es verhaltsich damit gerade wie
mit einem Nervenféserchen, das bei der geringsten Berthrung eines fremdartigen Korpers sich
zusammenzieht, ebenso wie jede Bewegdfiber eines Muskels, jader M uskel selbst, desgleichen der ganze
Leib von der Berlihrung eines harten oder kalten Korpers: So denn auch die Substanzen oder Formen
des geistigen Grades beim Menschen bei Berihrung mit dem Bésen und dem Fal schen aus diesem; denn
diese sind fremdartig. Der geistige Grad namlich [&3t, weil er in der Form des Himmels ist, nur Gutes
zu und Wahrheiten, die aus dem Guten sind. Diese sind ihm gleichartig, das Bése hingegen und das
Falsche, das dem Bdsen angehort, istihm fremdartig. Dieser Grad zieht sich zusammen und wird durch
die Zusammenziehung verschlossen, besonders bei solchen, die in der Welt aus der Selbstliebe in der
Liebezum Herrschen sind, well diese Liebe der Liebe zum Herrn entgegengesetzt ist. Er verschlieldt sich
auch bei solchen, die aus Weltliebe in leidenschaftlicher Begierde sind, die Glter anderer zu besitzen,
jedoch nicht in demselben Mal3. Der Grund, warum diese Triebe den geistigen Grad verschliel3en, ist
der, dal3 siedie Quellen des Bdsen sind. Die Zusammenziehung oder Verschlief3ung jenes Gradesist wie
die Umbeugung einer Spiralfeder in das Entgegengesetzte, worin auch der Grund liegt, dal3 jener Grad,
sobald er verschlossen ist, das Licht des Himmels zurlickwirft, daher anstatt des Himmelslichtes
Finsternisdaselbst ist, weshalb die Wahrheit, die im Licht des Himmels ist, zu Ekelerregendem wird.
Bei solchen verschlief3t sich nicht nur dieser Grad selbst, sondern auch die obere Region des natiirlichen
Grades, die das Vernunftgebiet heift; bis endlich blof? noch die unterste Region des natiirlichen Grades
offen steht, welche die sinnliche heif3t, denn dieseist der Welt und den aulReren Sinnen des K érpers am
nachsten liegend, aus denen ein solcher Mensch nachher denkt, redet und verninftelt. Der nattrliche
Mensch, der sinnlich geworden ist durch das Bése und das Falsche aus diesem, erscheint in der
geistigen Welt im Licht des Himmels nicht als Mensch, sondern als Mil3gegdalt, auch mit
zurtickgezogener Nase; mit eingedriickter Nase darum, weil die Nase dem Innewerden des Wahren
entspricht: ein solcher kann auch keinen Stral des Himmelslichtes ertragen; es ist in seinen Hohlen
kein anderes Licht als solches, das dem Licht von glihenden oder feurigen Kohlen gleicht. Hieraus
erhellt, welches und wie beschaffen digjenigen sind, bei denen der geigige Grad verschlossen ist.

255. V. Welches ist der Unterschied zwischen dem Leben des natiirlichen Menschen und dem
Leben des Tieres? Von diesem Unterschied soll im Folgenden, wo vom Leben gehandelt wird,
insbesondere die Rede sein. Hier nur so viel, dald der Unterschied darin besteht, dal3der Mensch drei
Grade des Gemutes hat oder drei Grade des Verstandes und Willens, und daf3 diese Grade nach und
nach aufgeschl ossen werden konnen und dal3, weil sie durchscheinend sind, der Mensch dem Verstand
nach in das Licht des Himmels erhoben werden und Wahrheiten schauen kann, nicht bloR blrgerliche
und sittliche, sondern auch geistige und aus mehreren, die er geschaut, auf die Wahrheiten inihrer
Folgenreihe schlief3en und so seinen Verstand in Ewigkeit vervollkommnen kann. Die Tiere hingegen
haben die beiden oberen Grade nicht, sondern blof3 die nattirlichen Grade, die ohne die dberen Gradein
keinerlei Vermdgen stehen, Uber irgendeinen burgerlichen, dttlichen und geistigen Gegenstand
nachzudenken. Weil ihre nattrlichen Grade nicht der Aufschlief3ung und somit Erhebung in hoheres
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Licht fahig sind, so kdnnen sie nicht in aufeinanderfolgender Ordnung, sondern nur in gleichzeitiger
Ordnung denken, und dieshei3t nicht denken, sondern aus einer ihrem Trieb entsprechenden Kenntnis
tatig sein; und well sie nicht analytisch denken und den niederen Gedanken von irgendeinem hoheren
herab sehen kdnnen, so kdnnen sieauch nicht reden, sondern bloR dem Wissen ihrer Liebe gemél Téne
auRern. Gleichwohl jedoch unterscheidet sich der sinnliche Mensch, welcher der Natirliche auf
unterster Stufeist, vom Tier blofR darin, daf3 er sein Gedachtnis mit K enntnissen anfiillen und aus diesen
denken und reden kann, was er von dem jedem Menschen eigenen Vermégen her hat, dal3 er namlich
das Wahre einsehen kann, wenn er will. Dieses Vermogen ist dasUnterscheidende; gleichwohl jedoch
haben manche durch den Mi(®rauch diesesVermdgen sch unter die Tiere herabgesetzt.

256. Der natiirliche Grad des menschlichen Gemiits ist zwar an sich betrachtet ein stetig
fortlaufender, erscheint aber vermoge der Entsprechung mit den beiden hoheren Graden, indem
er erhoben wird, als ein gesonderter. Obgleich dies nur schwer von solchen gefaldt werden kann, die
noch nicht in der Kenntnis der Héhengrade sind, so mui3 es doch geoffenbart werden, weil es zur
Engelsweisheit gehdrt, welche Weisheit, dowohl sieder natlirliche Mensch nicht inderselben Weisin
sein Denken aufnehmen kann wie dieEngel, dochvom Verstand gefaldt werden kann, sobald dieser bis
zu dem Lichtgrad, in demdie Engel sind, erhoben wird; denn der Verstand kann bis dahin erhoben und
gemal3der Erhebung auch erleuchtet werden. Allein die Erleuchtung des natiirlichen Gemiits steigt nicht
durch gesonderte Grade auf, sondem sie nmmt zu inder Wd se des stetig fortlaufenden Grades, und je
wie sie zunimmt, wird dasGemdt von innen heraus vom Licht der beiden oberen Grade erleuchtet. Auf
welche Weise dies geschieht, kann aus der Anschauung der Hohengrade begriffen werden, dal3 némlich
der eine Uber dem anderen ist, und dafd der naturliche Grad, welcher der lezte ist, gleichsam die
gemeinsame Umhiillung der beiden oberen Grade bildet. Wie nun der natiirliche Grad erhoben wird zu
dem Grad des Hoheren, so wirkt der obere von innen einin den &ul3eren nattirlichen Grad und erleuchtet
ihn. Es kommt zwar die Erleuchtung von innen aus dem Licht der oberen Grade, allein sie wird vom
natlrlichen Grad, der sieumhllt undumgibt, in stetig fortl aufender Wei se aufgenommen, mithinlichter
und reiner je nach dem Aufsteigen. Das heil3t, der naturliche Grad wird voninnen erleuchtet aus dem
Licht der oberen Grade in gesonderter Weise, an sich aber in stetiger Weise. Hieraus folgt, dal3 der
Mensch, solange er inder Welt lebt und dadurch im natirlichen Grad ist, nicht in die Weisheit slbst,
wiesie bei den Engeln ist, sondern nur in héheres Licht bis hinan zu den Engeln erhoben werden und
Erleuchtung empfangen kann von ihrem Licht, welches von innen herauseinflief3t und erleuchtet. Doch
dies kann noch nicht deutlicher beschreiben werden, es kann besser begriffen werden von den
Wirkungen aus; denn die Wirkungen stzen die Ursachen in sich ins Licht, sobald man von diesen
vorher schon etwas weif3, und bel euchten sie somit.

257. Die Wirkungen sind: 1. Dal? das nattirliche Gemuit bis zum Licht desHimmels,in dem die
Engel sind, erhoben werden und das in natiirliche Weise fassen kann, was die Engel geistig fassen,
mithin nicht so vollstandig, indem gleichwohl das natlrliche Gemit des Menschen nicht in das
Engeldlicht selbst erhoben werden kann.

2. Dal3 der Mensch durch sein bis zum Licht des Himmels erhobenes Gemdit mit den Engeln
denken, ja selbst reden kann, wobei jedoch das Derken und Reden der Engel indas natirliche Denken
und Reden des Menschen einflief3t und nicht umgekehrt, weshalb die Engel mit dem Menschen in der
natlrlichen Sprache reden, de des Menschen Mutterspracheist.

3. DalR dies geschehe durch en geistigesEinflief3enin das nattirliche Gemdit undnicht durch ein
naturliches Eirfliel3en in dasgeistige Ganiit.

4. Dal3 die menschliche Weisheit, die natlrlichist, solangeder Mensch in der nattirlichen Welt
lebt, durchaus nicht erhoben werden kannin die Engelsweisheit, sondern nur ineine Art von Abbild
derselben und dies darum, weil die Erhebung des natirlichen Gemiits in stetiger Weise geschieht wie
vom Schatten zum Licht oder vom Gréberen zum Reineren. Gleichwohl kommt ein Mensch, bei dem der
geistige Grad aufgeschlossenist, injene Weisheit, wann er stirbt, und er kann auch in sie kommen durch
Einschlummerung der Empfindungen des Kdérpers und dann durch einen Einflu3 von oben in das
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Geistige dieses Gemiuits.

5. Das nattrliche Gemit des Menschen besteht aus geistigen Substanzen und zugleich aus
natirlichen Substanzen. Aus den gei stigen Substanzen dessel ben geht des Denken hervor, nicht aber aus
den natlrlichen Substanzen. Diese Substanzen treten zurlick, wenn der Mensch stirkt, nicht aber de
geistigen Substanzen, weshalb eben dieses Gemiit nach dem Tode, wenn der Mensch ein Geist oder
Engel wird, in dhnlicher Gestalt bleibt wie in der Welt.

6. Die natiirlichen Substanzen dieses Gemuites, die, wie gesagt, infolge desTodes zurlicktreten,
bilden eine hautartige Umhillung des geistigen Leibes, in dem die Geister und Engel sind. Durch solche
Umhiillung, die aus der nattirlichen Welt genommen ist, besteht ihr geistiger Leib, denn das Natirliche
ist das letzte Enthaltende. Daher kommt, dal3 es keinen Geist und keinen Engel gibt, der nicht als
Mensch geboren wére. Diese Geheimnisse der Engel swei sheit werden hier angefihrt, damit man wisse,
wie beim Menschen das natirliche Gemiit beschaffen ist, von dem auch im Folgenden noch weiter die
Rede sein wird.

258. Jeder Mensch wird in die Fahigkeit geboren, die Walrheiten einzusehen bis zum innersten
Grad, in dem die Engel des dritten Himmels snd; denn der menschliche Verstand nimmt, wenn erin
stetiger Weise rings um die beiden oberen Grade aufsteigt, das Licht der Weisheit jener Grade auf in
derselben Weise, wie oben Nr. 256 gesagt wurde. Daher kommt, dal3 der Mensch verniinftig werden
kann nach dem M a3 der Erhebung. Wird er biszum dritten Grad erhoben, so wird er verniinftigaus dem
dritten Grad. Wird er bis zum zweiten Grad erhoben, so wird er verniinftig aus dem zweiten Grad, und
wird er nicht erhoben, so ist er verninftig im ersten Grad. Es heil3t, dal3 er verntinftig werde aus jenen
Graden, weil der natirliche Grad das gemeinsame Aufnahmegefé3ihres Lichtesist. Wenn der Mensch
nicht vernlinftig wird bis zum hdchsten, wie er es werden kann, so hat es seinen Grund darin, da3 die
Liebe, die dem Willen eigen ist, nicht gleichmé3Big wie die Weisheit, die dem Verstand egen ist,
erhoben werden kann. Die Liebe, die dem Willen eigen ist, wird blof dadurch erhoben, dal3 er das Bose
als Suinde flieht und dann das Gute der Nachstenliebe tut, das der Nutzen ist, den der Mensch nachher
aus dem Herrn leistet. Wird daher die Liebe, die dem Willen eigen ist, nicht zugleich erhoben, so féllt
die Weisheit, die dem Verstand eigen ist, wie hoch sie auch gestiegen sein mag, dennoch wieder zuihrer
Liebe zurtick. Daher kommt, dal3 der Mensch, wofern nicht seine Liebe zugleich mit in den geistigen
Grad erhoben wird, doch immer nicht verniinftig ist auRer auf der untersten Stufe. Hieraus kann
erhellen, dal3 das V erniinftige [rational €] des Menschen scheinbar drei Stufen hat: Ein Verninftiges aus
dem Himmlischen, ein Verninftiges aus dem Geistigen und ein Verninftiges aus dem Naturlichen.
Ferner, dal3 die Vernunft [rationalitas], sofern sie das Vermdgen ist, sich zu erheben, werde sie nun
wirklich erhaben oder nicht, gleichwoh beim Menschen wohnt.

259. Es st gesagt worden, jeder Mensch werde in jenes Vermdogen, ndmlich in die Vernunft,
hineingeboren, allein es wird verstanden, jeder Mensch, bei dem das AufRere nicht durch Zufélle,
entweder im Mutterleib oder nach der Geburt infolge einer Krankheit oder einer Kopfwunde oder einer
ausbrechenden und die Bande zerreil3enden Leidenschaft verletzt worden ist. Bei solchen kann das
Vernunftige nicht erhoben werden; denn das Leben, dasim Willen und Verstand liegt, hat bei solchen
keine Begrenzung, in die es auslaufen konnte und die so eingerichtet wéaren, dal es der Ordnung gemal3
die letzten Verichtungen voll bringen konnte; denn es &ulfert sich den letzten Bestimmtheiten gemal3,
wenn schon nicht aus diesen heraus. Dal? es sich auch nicht finden kénne bei Kindern und K naben, kann
man unten Nr. 266 am Ende sehen.

260. Das natiirliche Gemiit ist, weil es die oberen Grade des menschlichen Gemiites
umbhiillt und umschlief§t, riickwirkend und wirkt, wenn die oberen Grade nicht aufgeschlossen
werden, wider dieselben; werden sie aber aufgeschlossen, so wirkt es mit ihnen. Imvorhergehenden
Abschnittist gezeigt worden, dal3 das natirliche Gemdit, weil esimletzten Grad ist, das geistige Gemut
und das himmlische Gemiit, welche die den Graden nach héheren sind, umhillt und umschliefdt. Hier
nunist zu zeigen, daf3 dasnatirliche Gemiit gegen die hoheren oder inwend geren Gemiiter reagiert. Die
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Ursache, dal3 es reagiert, liegt darin, dal3 es jene umhdillt, einschlief3t und in sich enthélt und dies ohne
Ruckwirkung nicht geschehen kann; denn wirde es nicht reagieren, so wirde das Inwendige oder
Eingeschlossene sich aus seinem Verband | 6sen, herausbrechen und so zerfallen. Eswére, wie wenndie
Haute um den menschlichen K érper nichtin Rickwirkung stiinden, wo al sdann die Eingeweide, die das
Inwendige des Kdrpers sind, herausfielen und auseinandergingen, oder auch wére es, wie wenn das
Hautchen, das die Bewegfibern eines M uskel s umg bt, nicht reagierte gegen die Kréfte jener Fibern bei
der Tétigkeit, wo alsdann nicht nur die Tatigkeit aufhdren, sondern auch die inwendigen Gewebe alle
sich auflésen wirden. In dhnlicher Weise verhélt es sich mit jedem letzten Grad der Hohengrade,
folglich auch mit dem natiirlichen Gemiit in Beziehung auf die htheren Grade, denn wie oben gesagt
worden, gibt es drei Grade des menschlichen Gemuts. Einen nattirlichen, einen geistigen und einen
himmlischen, und das natiirliche Gemdit steht im letzzen Grad. Dal3 das natiirliche Gem(t reagiert gegen
das geistige Gemidit, hat auch den Grund, da3 das natirliche Gemiit nicht blof3 aus Substanzen der
geistigen Welt, sondern auch aus Substanzen der natirlichen Welt besteht, wie oben Nr. 257 gesagt
worden, und die Substanzen der natiirlichen Welt vermdge ihrer Natur reagieren gegen die Substanzen
der geistigen Welt; denn die Substanzender natlrlichen Welt sind an sich tot und werden von aul3en her
in Tatigkeit gesetzt von den Substanzen der geistigen Welt, und was an sich tot ist und von auf3enher in
Bewegung gesetzt wird, das|eistet vermdge seiner Natur Widerstand und reagiert somit vermoge seiner
Natur. Hierauskann erhellen, dald der natlrliche Mensch reagiert wider den geistigen Menschen und dal3
ein Kampf stattfindet. Esist gleichviel, ob man sagt, der nattrliche und der geistige Mensch, oder ob
man sagt, das natrlicheund das geigige Gemiuit.

261. Hieraus kann man sehen, dal3, wenn das geistige GemUt verschlossen ist, das natirliche
Gemlit in steter Gegenwi rkung wider dasist, wasdes geistigen Gemiitsist, undin Furcht, esmochtevon
diesem aus etwas einflief3en, was Stérung in seine Zustande bringen komte. Alles das namlich, was
durch das geistige Gem(t einflieft, ist aus dem Himmel; denn das geisti ge Gemiit ist seiner Form nach
ein Himmel. Alles, was aus dem natirlichen Gemiit einflief3t, ist aus der Welt; denn das natirliche
Gemiit ist seiner Form nach eine Welt, woraus denn folgt, dal3 das nattirliche Gemut, solange das
geistige Gem(it verschlossen ist, wider alle Dinge des Himmels reagiert und sie nicht in sich einlaft,
aulRer wieweit sieihm zu Mittelndienen, sichdas, was der Welt ist, zu erwerben, um es zu besitzen, und
wenn die Dinge des Himmels dem naturlichen Gemut zuMitteln dienen fir seine Zwecke, dann werden
diese Mittel, obschon sie himmlisch erscheinen, geichwohl naturlich. Denn der Zweck bestimmt itre
Beschaffenheit; sie werden namlich wie das Wissen des nattirlichen Menschen, in welchem inwendig
kein Lebenist. Well aber das Himmlische sichmit dem Naturlichen nicht soverbinden kann, da3 sieds
eines zusammenwirken, so trennen sie sich, und das Himmlische setz sich bei den blof3 natirlichen
Menschen von auf3en rings um das Naturliche an, welches inwendig ist. Daher kommt, dal3 der blof3
nattrliche Mensch Himmlisches reden und predigen und es auch durch Handlungen heucheln kann,
obgleich er inwendig dawider denkt. Letzteres tut er, wenn er alein ist, jenes aber, wenn er in
Gesellschaft ist. Doch mehr hiertiber im Folgenden.

262. Das natUrliche GemUt oder der natiirliche Mensch wirkt vermdge der ihm angeborenen
Ruckwirkung dem, was des geistigen Gemits oder Menschenist, entgegen, wenn er sich und die Welt
Uber alles liebt; dann fuhit er auch Lust am Bosen aler Art, als. an Ehebriichen, an Betrligereien, an
Rachehandlungen und an L asterungen und dergleichen mehr. Dann erkennt ein solcher auch die Natur
als Schopferin des Weltalls an und begriindet alles durch seine Vernunft, und nach der Begriindung
verdreht er entweder das Gute und Wahre des Himmels und der Kirche oder erstickt es oder wirft es
zuriick, zuletzt flient er es entweder oder fuhlt @nen Widerwillen gegen dasselbe oder haldt es. Dies
geschieht in seinem Geist und insoweit im Korper, ds er aus seinem Geist mit anderen zu reden wagt,
ohne wegen Verlust seines Rufes fir Ehre und Erwerb flrchten zu missen. Ist der Mensch von dieser
Art, dann verschlieldt er das gei stige Gemiit stufenwei seimmer enger und enger; besonders verschliel3en
es die Begrindungen des Bosen durch Falsches. Daher komnt, dal3 das begriindete Bose und Fdsche
nach dem Tode nicht ausgerottet werden kann; es wird blo3 ausgerotte in der Welt durch
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Sinnesdnder ung.

263. In ganz anderem Zustand aber ist das nattrliche Gemdt, wenn das geistige Gemiit
aufgeschlossen ist. Das nattrliche Gemit wird alsdann zur Folgsamkeit gegen das geistige Gemiit
gebracht und diesem untergeordnet; denn das geistige Gemit wirkt von oben herab oder von innen
herausin das natuirliche Gemit ein und entfernt das, was dort entgegenwirkt, und pa3t sich das an, was
gleichférmig mit ihm wirkt, wodurch dann allméahlich die Gberwiegende Wirkung aufgehoben wird.
Man muf wissen, dal3 im Grofiten und im Kleinsten des Weltalls, dem Belebten sowoh as dem
Unbelebten, Wirkung und Gegenwirkung ist, daher das Gleichgewicht aler Dinge: Dieses wird
aufgehoben, wenn die Wirkung die Gegenwirkung Uberwiegt und umgekehrt. In @hnlicher Weise verhalt
essich mit demnatirlichen Gemit und mit dem geigigen Gemit. Handelt das natUrliche Gemit aus der
Lust seiner Liebe und aus dem Anmutenden seines Denkens heraus, dasan sich Boses und Faschesist,
dann entfernt die Gegenwirkung des nattirlichen Gemuts das, was des geistigen Gemidits ist, und
verrammt die Zugange, damit es nicht eindringe, und macht, dal? die Tatigkeit aus sdchem sich bilde,
was mit seiner Gegenwirkung Ubereinstimmt. So bildet sich die Tatigkeit und Gegenwirkung des
natirlichen Gemiits, die der Tatigkeit und Gegenwirkung des gei stigen Gem(its entgegengesetzt ist, und
dieFolge hiervonist, dal3eine Verschlielung des gd stigen Gemiits geschieht gleich der Zuriickbeugung
einer Spiralfeder. Wird hingegen das geistige Gemit aufgeschlossen, so wird die Tétigkeit und
Ruckwirkung des nattirlichen Gemuits umgekehrt; denn das geistige Gemiit wirkt von oben herab oder
von innen heraus und zugleichmittel sdessen, was unter seine Botméaidigkeit gelracht ist im nattrlichen
Gemiit von innen oder von aul3en her, und beugt die Spiralfeder zurlck, in der die Tétigkeit und
Ruckwirkung des natirlichen Gemiuits ist; denn dieses Gemuit ist von Geburt her im Gegensatz gegen
das, was des geistigen Gemiitsist. Esistihm dies, wie bekannt ist, von den Eltern her anererbt. Diesist
die Zustandsverénderung, die Umbildung und Wiedergeburt hei 3t Der Zustand des natirlichen Gemiits
vor der Umbildung kann einer Spiralfeder verglichen werden, die sich abwérts krimmt und
herumwindet. Nach der Umbildung aber kann sie verglichen werden einer Spiralfeder, die sich nach
oben krimmt und herumwindet, weshalb der Mensch vor der Umbildung abwaérts blickt nach der Holle
zu, nach der Umbildung aber aufwarts, dem Himmel zu.

264. Der Ursprung des Bosen liegt im Mifibrauch der Vermogen, die dem Menschen eigen
sind und Vernunft und Freiheit heilen. Unter der Vernunft wird verstanden das Vermigen, das
Wahre und hieraus das Falsche, und das Gute und hieraus das Bose einzusehen, und unter der Freiheit
wird verstanden das Vermogen, jenesfrei zu denken, zu wollen und zu tun. Aus dem Vorhergehenden
kann erhellen und aus dem Folgenden wird noch weiter offenbar, dal? diese beiden Vermdgen jedem
Menschen von der Schopfung und somit von der Geburt her verliehensind, dal’ sievom Herrnkommen
und nicht weggenommen werden und dal3 von ihnen die Erscheinung herrihrt, dal’ der Mensch denkt,
redet, will und tut wie aus sich; ferner, dald der Herr in diesen Vermdgen wohnt bei jeglichem
Menschen, dal? der Mensch vermdge deser Verbindung in Ewigkeit fortlelt, dald der Mensch durch
dieselben und nicht ohne dieselben gebessert und wiedergeboren werden kann und dann auch, daf3 der
Mensch durch de sich von den Tieren unterscheidet.

265. Dald der Ursprung des Bosen im Mif3brauch jener Vermbgen liege, soll in folgender
Ordnung gesagt werden. |. Dal3 der bdse Mensch ebenso wie der gute sich jener beiden Vermogen
erfreut. I1. Dal3der bése Mensch sie milbrauche zur Begriindung des Bdsen und Falschen und dal der
gute Mensch sie gebrauche zur Begriindung des Guien und Wahren. 111. Dal3 das begriindete Bose und
Falsche beim Menschen bleibe und seiner Liebe und hieraus seinem Leben angehdren wird. 1V. Dal3
das, was seiner Liebe und seinem L eben einverleibt worden, der Nachkommenschaft @ ngezeugt werde.
V. DaR alles Bose, sowohl dasangezeugte als das hinzugekommene, seinen Sitz im nattrlichen Gemiit
habe.

266. I. Der bose Mensch erfreut sich jener beiden Vermogen ebenso wie der gute. Dald das
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natlirliche Gemit dem Verstand nach bis zum Licht, in dem de Engel des dritten Himmels sind,
erhoben werden und das Wahre sehen, es anerkennen und hernach auch reden konne, ist im
vorhergehenden Abschnitt gezeigt worden. Daraus geht hervor, da, weil das natirliche Gemiit so
erhoben werden kann, der bése Mensch ebenso wieder gute Mensch sich diesesVermogens, das die
Vernunft heifdt, erfreut. Weil das natiirliche Gem(t sich bis dahin erheben 181}, so folgt, dai es jenes
auch denken und reden kann. Dal3 es aber solches auch wollen und tun kann, obwohl es dassel be nicht
will und tut, dies bezeugen Vernunft und Erfahrung. Die Vernunft: dennwer kann nicht wollenund tun,
was er denkt? Dal’ er aber nicht will und nicht tut, kommt daher, dal er nicht liebt, es zu wollen und zu
tun. Dal3 er wollenund tun kamn, diesist dieFreiheit, die jeder Mensch vom Herrn hat; dal3er aber das
Gute nicht will und nicht tut, wahrend er doch kann, kommt aus der Liebe zum B&sen, welche
widerstrebt, der er aber widerstehen kann, wie denn auch manche ihr widerstehen. Dies ist durch
Erfahrung in der geistigen Welt einige Male bestétigt worden. Ich horte bése Geister, die inwendig
Teufel waren und die Wahrheiten des Himmelsund der Kirchein der Welt verworfen hatten. Sobald bel
diesen die Wil3begierde in der jeder Mensch vom Knabenalter an ist, durch die Glorie, die jede Liebe
wie Feuerglanz umgibt, erregt war, verstanden se die Geheimnisse der Engel sweisheit ebensogut, al's
die guten Geister, die inwendig Engel waren, sie verstanden. Ja, jene teuflischen Geister sagten sogar,
sie kbnnen zwar jenen gemal3 wadlen und tun, siewollen aber nicht; als man ihnen sagte, sie werden es
auch wollen, sobald sie dasBdse als Siinde fliehen, sagten sie, siekdnnen auchdies, wollenaber nicht.
Daraus geht hervor, dal3 die Bosen ebensowohl ds die Guten jenes Vermogen haben, das man Freiheit
nennt. Esfrage sich jeder, und er wird finden, dal3 dem so ist. Dal3 der Mensch wallen kann, rthrt daher,
dal3 der Herr, von Dem jenes Veamdgen ist, fortwadhrend gibt, dal3 er es kann; denn, wie oben gesagt
worden, wohnt der Herr in jenen beiden Vermdgen bei jedem Menschen, mithin im Vermogen oder in
der Macht, wollen zu kénnen Was dasV ermdgen einzusehen, das man Vernunft hei(3t, betrifft, so findet
es sich beim Menschen nicht eher, als bis sein natiirliches GemUt zu seinen Jahren gelangt. Inawischen
ist es wie ein Same in einer unreifen Frucht, der sich in der Erde nicht aufschliefst und zum Strauch
heranwachsen kann. Jenes VVermogen findet sich auch nicht bei denen, von denen oben Nr. 259 die Rede
war.

267. II. Der bose Mensch mifbraucht jene beiden Vermogen zur Begriindung des Bésen und
Falschen, und der gute Mensch gebraucht sie zur Begriindung des Guten und Wahren. Vom
Verstandesvermogen, das man Vernunft heif3t, und vom Willensvermdgen, das man Freiheit heif3, hat
der Mensch, dai er begriinden kann, was er nur will. Denn der natiirlicheMensch kann seinen V erstand
zu héherem Licht erheben, soweit er eswinscht; wer aber im Bésen und darausim Falschen ist, erhebt
ihn nicht hoher als in die obere Region seines natlrlichen Gemdits und nur selten in die Region des
geistigen Gemits; und dies darum, weil er in den Lustreizen der Liebe seines natiiichen Gemiis ist,
und wenn er densel ben tiber dieses hinaus erhebt, der L ustreiz seiner Liebe verschwindet. Erhebt er sich
hoher und sieht die den Lustreizen seines Lebens oder die den Prinzipien seiner eigenen Einsicht
entgegengesetzten Wahrheiten, so verfélscht er sie entweder oder geht an ihnen vortiber und 1463t sie aus
Verachtung liegen oder behdlt sie im Gedéachtnis, damit sie der Liebe seines Lebens oder dem Diinkel
seiner eigenen Einsicht als Mittel dienen. Dal3der nattirliche Mensch begriinden kann, was er nur immer
will, wird deutlich an so vielen Irrlehren inder Christenheit, deren jede von ihren Anhéngern begriindet
wird. Dald Boses und Falsches jeder Art begrindet werden kann, wer weil3 dieses nicht? Es kann
begriindet werden und wird auch von den Bdsen bei ihnen selbst begrindet, dal3 kein Gott sd, da’ die
Natur alles sei und dai sie sich selbst geschaffen habe; dal3 die Religionblof3 ein Mittel sei, durch das
dieeinféltigen Seelen in Banden gehaltenwerden; dal3 die menschliche Klugheit alles ausrichte und die
gottliche Vorsehung nichts, als dal3 Se das Weltganze in der Ordnung, in die es erschaffen worden,
erhalte; ferner, da3 Mord, Ehebruch, Diebstehl, Betrug und Rache erlaubt seien nach der Lehre
Machiavellisund seiner Anhanger. Diesesund dhnliches mehr kann der natiirliche Mensch begriinden,
ja, ganze Bucher mit seinen Begrindungen fillen, und ist es begriindet, dann scheint jenes Falsche in
seinem unechten Licht und die Wahrheiten in solchem Schatten, dal3 sie nicht gesehen werden kdnnen
aulRer wie Gespenster zur Zeit der Nacht. Mit einem Wort, nimm das Falscheste, stelle esals Satz auf
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und sag einem scharfsinnigen Kopf: Begrinde es! Und er wird es begrinden bis zu vdlliger
Ausltschung des Lichtes da Wahrheit. Alsdann aber lege di e Begriindung bei seite und kehr e zurick,
betrachte den Satz selbst mit deine Vernunft und du wirst das Fdsche desselben in seiner Mil3gestalt
sehen. Hieraus kann man erkennen, daf? der Mensch jene beiden Vermdgen, die vomHerrn bei ihm sind,
zur Begriindung von Bésemund Falschem jeder Art mif3brauchen kann. Diesvermagkein Tier, weil es
jene Vermogen nicht besitzt, weshalb das Tier in alle Ordnung seines Lebensund in ale Kemtnis
seines Naturtriebes geboren wird, was nicht der Fall ist beim Menschen.

268. I11. Das begriindete Bose und Falsche bleibt beim Menschen und wird Angehér seiner
Liebe und seines Lebens. Die Begrindung des Bésenund Fal schenist nichts anderes al's Entfernung des
Guten und Wahren, und wenn sie tberhand nimmt, ist sie Vawerfung; denn das Bdse entfernt und
verwirft das Gute und das Fal sche das Wahre. Daher auch die Begriindung desBésen und Falschen eine
Verschlieung des Himmels ist; denn alles Gute und Wahre flief3t vom Herrn durch den Himmel ein
Und wenn der Himmel verschlossen ist, dannist der Mensch in der Holle und hier in einer Gesellschaft,
in der dhnliches Bdse und Falsche herrscht, von dem er nachher nicht mehr herausgenommen werden
kann. Eswurde mir gegeben, mit einigen zu sprechen, die vor Jahrhunderten das Falscheihrer Religion
bei sich begriindet hatten, und ich sah, dal3 sie in ebendemselben Grad, wiesiein der Welt darin waren,
verharren. Der Grund hiervon ist, dal3 alles, was der Mensch bei sich begriindet, Angehdr seiner Liebe
und seines Lebens wird. Es wird Angehdr seiner Liebe, weil es Angehdr senes Willens und seines
Verstandeswird, Wille und V erstand aber das L eben einesjeden ausmachen. Und wenn es Angehér von
des Menschen Leben wird, so wird es nicht blof3 Bestandteil seines ganzen Gemidits, sondern auch seines
ganzen Leibes. Darauserhellt, dald ein Mensch, der sich bestérkt hat imBosen und Fal schen, vom Haupt
bis zur Ferse so beschaffen ist, und ist der ganze Mensch so beschaffen, so kann er nicht durch
irgendeine Umwendung oder Riickkehr in einen ihm entgegengesetzten Zustand gebracht und so aus der
Holle gezogen werden. Aus desem und dem Vorhergehenden in diesem Abschnitt kann man sehen,
welches der Ursprung des Bosen ist.

269. IV. Das, was Bestandteil der Liebe und dadurch des Lebens geworden ist, wird der
Nachkommenschaft eingezeugt. Bekannt ist, dafd der Mensch in Béses geboren wird und dal3 er es als
Erbteil von seinen Eltern hat. VVon enigen wird angenommen, dald er es nicht von seinen Eltern, sondern
durch die Eltern von Adam habe, dl eindies ist ein Irrtum. Er hat esvon seinem Vater, von dem er auch
seine Seele hat, die mit einem Leib umkleidet wird bel der Mutter; denn der Same, der vom Vater ist, ist
der erste Behélter des Lebens, aber ein solcher Behélter, wie er beim Vate war; denn erist in der Form
seiner Liebe, und eines jeden Liebe ist im Groten und im Kleinsten sch dhnlich, und esist inihrein
Anstreben zur menschlichen Gestalt, in die sie auch nach und nacheingeht. Darausfolgt, daf3 das Bose,
das man das anererbte heifd, von den Vétern ist, mithin von den Grof3vatern und Urgrold/éatern
stufenweise fortgeleitet auf die Nachkommenschaft. Dies |ehrt auch die Erfahrung; denn es besteht in
Ansehung der Neigungen eine Ahnlichkeit der Stamme mit ihrem Stammvater, und mehr noch eine
Ahnlichkeit der Familien, und noch mehr eine Ahnlichkeit der Hzuser; ja, eine solche Ahnlichkeit, daR
man die Sippe nicht nur an der Gemiitsart, sondern auch an den Gesichtsziigen erkennt. Allein von der
Fortpflanzung der Liebe zum Bésen von den Eltern auf die Kinder soll im Fdgenden, wo von der
Entsprechung des Gemiits oder des Willens und Verstandes mit dem Korper und dessen Gliedern und
Organen gehandelt wird, noch weiter die Rede sein. Hier ist nur dies wenige angefiihrt worden, damit
man wisse, dal3 das Bdse von den Eltern allmahlich sich fortvererbt und dal3 es durch Anhdufung des
einen nach dem anderen anwéchst, bis der Mensch von Geburt her nichts als Boses ist, und dal3 die
Bosartigkat des Bosen wachst je nach dem Grad der Verschliddung des geistigen Gemiits; denn sowird
auch das natirliche Gemit von oben her verschlossen. Und dal dies bei den Nachkommen nicht
wiederhergedellt wird, auf3er dadurch, dai3 das Bose al's Siinde geflohen wird aus dem Herrn; so und
nicht anders wird das geistige Gemit aufgeschlossen und hierdurch das natirliche Gemuit in
entsprechende Form gebracht.
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270. V. Alles Bose und Falsche daraus, sowohl das eingezeugte als das hinzugefiigte, wohnt im
natiirlichen Gemiit. Dald das Bose und das Falsche ausihm im natirlichen Gemit wohnt, hat seinen
Grund darin, daf? dieses Gemiit in der Form oder imBilde eine Welt ist, das geistige Gemiit aber in der
Form oder im Bilde ein Himmel ist und im Himmd das Bése nicht herbergen kann, weshalb dieses
Gemiit von Geburt her nicht aufgeschlossen, sondernblof3 im Vermégen ist, aufgeschlossen werden zu
kdnnen. Das natrliche Gemit nimmt auch seine Form zum Teil von Substanzen der natirlichen Welt,
das geistige Gemidit hingegen blof3 von Substanzen der geistigen Welt, und dasselbe wird in seiner
Unverletztheit vom Herrn erhalten, damit der Mensch ein Mensch werden kann; denn er kommt als Tier
auf die Welt, wird aber zum Menschen. Das natiirliche Gamiit windet dch mit all dan Seinigenin
Kreisen herum von der Rechten zur Linken, das geistige Gemiit aber in Kreisen von der Linken zur
Rechten. DieGemuter sind mithinin entgegengesetzter Richtung gegeneinander, ein Zeichen, dal3 das
Bdse im natdrlichen Gemut wohnt und daf3 es aussich in Gegenwirkung ist gegen dasgeistige Gamdit.
Und zwar nimmt die Umdrehung von der Rechten zur Linken ihre Richtung abwaérts, mithin der Holle
zu, die Umdrehung von der Linken zur Rechten aber geht aufwarts, mithin dem Himmel zu. Dal3 dem so
ist, ward mir durch Erfahrung offenber, dal3 namlich ein bdser Geist seinen Leib nicht herumwenden
kann von der Linken zur Rechten, sondern von der Rechten zur Linken. Ein guter Geist aber kann nur
mit Mihe seinen Leib von der Rechten zur Linken umdrehen, mit Leichtigkeit aber von der Linken zur
Rechten. DieUmdrehung folgt der Stromung des|nwendigen, das zum Gemiit gehort.

271. Das Bose und Falsche bildet den vollen Gegensatz gegen das Gute und Wahre, weil
das Bose und Falsche teuflisch und hollisch, das Gute und Wahre aber gottlich und himmlisch ist.
Dal’3 das Bose und das Gute Gegensétze seien, desgleichen das Falsche des Bosen und das Wahre des
Guten, gibt jeder zu, sobald er es hort. Weil aber die, welche im Bésen sind, nicht anders fiihlen und
daher auch nicht anders wahrnehmen, als dal3 das Bdse gut sei (denn das Bose ergétzt ihre Sinne,
besonders das Gesicht und das Gehdr, und erfreut daher auch ihre Gedanken und somit ihre
Wahrnehmung), so erkennen sie zwar an, dal3 Béses und Gutes entgegengesetz sind. Solange siejedoch
im Bosen sind, sagen sie im Gefilhl seines Angenehmen, das Bose sei gut, und umgekehrt. Zum
Beispiel: Wer seine Freiheit zum Denken und Tun des Bdsen mif3braucht, nennt dieses Freiheit und
dessen Entgegengesetztes, namlich das Denken des Guten, dasan sich gut, Sklaverei, wahrend doch
dieseswahrhafte Freiheit, jenes aber Sklaverei ist. Wer den Ehebruch liebt, nennt Enebrechen Freiheit,
nicht ehebrechen dirfen aber nennt er Sklaverei; denn er empfindet in der Geilheit Lust, in der
Keuschheit aber Unlust. Wer in der Liebe zum Herrschen aus Liebe zu sich ist, empfindet in dieser
Liebe eine Lebenslust, welche dieL ust jeder anderen Art ibertrifft, daher er alles, was unter jene Liebe
fallt, gut heifdt, dles das aber, wasihr entgegen ist, fir bdse erklart, wahrend doch das Gegentel richtig
ist. In ahnlicher Weise verhdlt es sich mit jedem anderen Bosen; weshalb, obwohl jeder anerkennt, daf3
Bdses und Gutes Gegensétze sind, dennoch die, welcheim Bosen sind, eine verkehrte Vorstellung von
jenem Gegensatz hegen, und eéne richtige nur die, welcheim Guten sind. Niemandkann, wahrend erim
Bdsen ist, das Gute sehen, wer aber im Guten ist, kann das Bose sehen. Das Bdse befindet sich unten,
wiein einer Hohle, das Gute aber ist oben, wie auf eéinem Berg.

272. Danun viele nicht wissen, von welcher Beschaffenheit das Boseist und dal3 es dem Guten
vollig entgegengesetz ist, gleichwohl aber wichtig ist, da? man es wisse, so soll dieser Gegenstandin
folgender Ordnung insLicht gesetz werden: |. Dal3 das natiirliche Gemiit, dasim Bdsen und hierausim
Falschenist, Ausgestaltung und Abbild der Holle sei. 1. Dald dasnatirliche Gemiit, das Ausgestaltung
und Abbild der Hdlle ist, durch drei Grade abwaérts steige. 11l. Dal3 die drei Grade des nattrlichen
Gemiits, das Ausgestaltung und Abbild der Hélle ist, den drel Graden des geistigen Gemits, das
Ausgestaltung und Abbild des Himmels i4, entgegengesetzt seien. IV. Dal3 das nattrliche Gemiit, das
eine Holleist, in génzlichem Gegensatz stehe gegen das gastige Gemiit, das ein Himmel ist.

273. 1. Das natiirliche Gemiit, das im Bésenund hieraus im Falschen ist, ist eine Ausgestaltung
und ein Abbild der Holle. Wie das natlirliche Gemuit in seiner subgantiellen Form beim Menschen

71



beschaffen ist oder wie es beschaffen ist in seiner aus Substanzen beider Welten zusammengesetzten
Form in den Gehirnen, wo dieses Gemiit in seinen ersten Ausgangspunkten wohnt, kann hier nicht
beschrieben werden. Eine allgemeine Vorstellung von dieser Form wird im Folgenden, wo vom
Entsprechungsverhéltnisdes Gemuts und desK 6rpers gehandelt werden soll, gegeben werden. Hier nur
einiges Uber seine Form in Ansehung der Zustdnde und deren Veranderungen, durch welche sich
Wahrnehmungen, Gedanken, Absichten, Willensregungen und was hierzu gehort, herausstellen; denn
das natirliche Gemit, das im Bdsen und hieaus im Falschen ist, ist in Ansehung jener eine
Ausgestaltung und ein Abbild der Hélle. Diese Form setzt eine substantielle Form als Tréger voraus,
denn Zustandsverénderungen ohne substantielle Form als deren Tréger kann es nicht geben,
ebensowenig als ein Sehen ohne Auge und ein Horen ohne Ohr. Was denn die Ausgestaltung oder das
Abbild, worin das natiirliche Gemt die Holle darstellt, betrifft, so ist diese Gestaltung und dieses
Abbild so beschaffen, dal’ die herrschende Liebe mit ihren Begierden, die der universelle Zustand dieses
Gemiutsist, wiein der Holle der Teufel ist, und die Gedanken des Falschen, die ausjener herrschenden
Liebe hervorgehen, wiedes Teufels Rotte sind; unter dem Teufel und unter seiner Rotte wird im Wort
auch nichts anderes verstanden. Die Sache ist auch die gleiche, denn in der Holle ist die Herrschsucht
aus Liebe zu sich die herrschende Liebe, und diese heil3t dort der Teufel, die Triebe zum Fal schen aber
nebst den Gedanken, die aus jener Liebe hervorgehen, heiRen seine Rotte. Ahnliches ist der Fall bei
jeder Gesellschaft der H6lle mit Unterschieden, wie die besonderen Unterschiede e ner Gattung sind. In
gleicher Form ist auch das natlrliche Gemiit, dasim Bdsen und hieraus im Falschen ist, weshalb auch
der natirrliche Mensch, der so beschaffen ist, nach dem Tod in eineihm dhnliche Gesellschaft der Holle
kommt und dann im ganzen und im einzelnen mit jener Ubereinstimmend zusammenwirkt; denn er
kommt in seine Form, das heif3t in die Zustande seines Gemits. Es gibt auch eine andere Liebe, die der
Satan heif3t und der zuerst genannten Liebe, die der Teufel heil3t, untergeordnet ist: Diesist die Liebe,
die Glter anderer in Besitz zu bekommen, durch jeden schlimmen Kunst griff; die ver schmitzten Ranke
und Schlauheitensind ihre Rotte Dieinletzterer H6lle sind, heil3en im allgemeinen Satane, und dein
ersterer sind, heil3enim allgemeinen Teufel; und die dort nicht in heimlicher Weisewirken, verleugnen
ihre Benennung nicht; daher kormmt, dal3 die Hollen insgesamt Teufel und Satan heil3en. Dal3 die zwei
Hollen nach jenen zwei Liebearten im allgemeinen abgetdlt sind, hat sénen Grund dain, dai alle
Himmel in zwei Reiche, das himmlische und das geistige, nach awei Liebearten abgeteilt sind und die
teuflische Holle vermdge des Gegensatzesdem himmlischen Reich entspricht: Die satanische Holle aber
vermodge des Gegensatzes dem geistigen Reich entspricht. Dald die Himmel in zwel Reiche, das
himmlische und das geistige, abgeteilt seien, sehe man im Werk tber »Himmel und Holle« Nr. 20-28.
Dal3 das natiirliche Gemiit, das von dieser Art ist, seiner Form nach eine Holle ist, hat seinen Grund
darin, dai3 alle geigige Form im Gréf3ten und Kleinsten sich glach ist; daher kommt, dal3jeder Engel
ein Himmd in verjingter Gestalt i t, wie gleichfals im Werk tber »Himmel und Holle« Nr. 51-58,
gezeigt worden. Hieraus folgt auch, dal3 jeder Mensch oder Geist, der ein Teufel oder Satan ist, eine
Hollein verjlngter Gestalt ist.

274. 1. Das natiirliche Gemiit, das Ausgestaltung oder Abbild der Holle ist, steigt durch drei
Grade abwirts. Dald im Allergrofiten und im Allerkleinsten Grade zweifacher Art sind, welche
Hohengrade und Breitengrade heif3en, sehe man oben Nr. 222-229; so verhdlt es sich nun auch mit dem
natdrlichen Gemut in seinem Groften und Kleinsten: Es werden hier Hohengrade verstanden. Das
natirliche Gemut ist infolge seiner beiden Vermdgen, die Vernunft und Freiheit heil3en, in demjenigen
Zustand, da3 esdurch drei Grade aufsteigen und durchdrei Grade niedersteigen kann. Es steigt auf aus
dem Guten und Wahren und steigt nieder ausdem Bdsen und Falschen; und indemes aufsteigt, werden
die unteren Grade, welche zur Holle streben, verschlossen, steigt esaber niederwérts, so werden die
oberen Grade, die zum Himmel streben, verschlossen; und dies darum, weil sie in Gegenwirkung sind.
Jene drei oberen und unteren Grade sind weder aufgeschlossen noch verschlossen im neugeborenen
Menschen; denn er ist noch in Unkenntnis des Guten und Wahren und des Bosen und Fal schen. Sowie
er sich aber in diese versetzt, so 6ffnen oder schlief3en sich die Grade von der einen oder von der
anderen Seite. Offnensie sich der Holle zu, so nmmt die herrschende Liebe, die demWillen angehdrt,
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die oberste oder innerste Stelleein; diezweite oder mittlere Stelle erhélt dasDenken des Falschen, das
im Verstend ist aus jener Liebe heraus, und die unterste Stelle erhdlt der von der Liebe durch das
Denken oder vom Willen durch den V erstand gefaldte Beschlul3. Es verhalt sich hiermit auch in glacher
Weise wie mit den Héhengraden, von denen friher die Rede war, dal? sie ndmlich in einer Reihenfolge
stehen wie Endzweck, Ursache und Wirkung oder wie erster Zweck, Mittelzweck und letzter Zweck.
Das Niedersteigen dieser Grade nimmt seine Richtung gegen den Leib hin, daher sie im Herabsteigen
sich verdichten und materiell und korperlich werden. Werden Wahrheiten aus dem Wort im zweiten
Grad zu dessen Bildung genommen, dann werden diese Wahrheiten aus dem ersten Grad, der die Liebe
zum Bosen ist, verfélscht und zu Knechten und Sklaven gemacht: woraus ersichtlich wird, wazu die
Wahrheiten der Kirche aus dem Wort bei denen werden, die in der Liebe zum Bdsen sind, oder deren
nattrliches Gemdit seiner Form nach eine Holle ist, dal3 sie namlich, weil se dem Teufel als Mittel
dienen, entheiligt werden; denn die im natlrlichen Gem(t, das eine Holle ist, herrschende Liebe zum
Bdsen ist, wie oben gesag worden, der Teufel.

275. IIl. Die drei Grade des natiirlichen Gemiits, das eine Ausgestaltung und ein Abbild der
Holle ist, sind den drei Graden des geistigen Gemiits, das eine Ausgestaltung und ein Abbild des
Himmels ist, entgegengesetzt. Dald es drei Grade des Gemitsgibt, die der natlrliche, der geistige und
der himmlische heifen, und dal? das aus diesen Graden bestehende menschliche Gemiit gegen den
Himmel hin blicke und sich diesem zu herumwinde, ist oben gezeigt worden. Daraus kann man sehen,
dal? das nattirliche Gemiit, wenn es abwaérts sieht und sich gegendie Holle zu herumwindet, in gleicher
Weise ausdrei Graden besteht und dal3 jeder Grad desselben dem Grad des Gemiits, dasein Himmel ist,
entgegengesetzt ist. Dal dem so sei, erkannteich ganz deutlich an dem, was ich in der geistigen Welt
sah, namlich dal3 es drei Himmel gibt und diese nach den drei Hohengraden abgeteilt sind, und daf3 es
drei Hollen gibt und auch diese nach drei Graden der Hohe oder der Tiefe abgeteilt sind; da3 die Hollen
den Himmeln im garzen und im einzelnen entgegengesetzt sind, ferner dal? die unterste Holle dem
obersten Himmel, die mittlere Holle dem mittleren Himmel und die hochsteHolle dem letzten Himmel
entgegengesetzt ist. In &hnlicher Weise verhédlt es sichmit dem natirlichen Gemit, dasin der Form der
Holleist; denn die geistigen Formensind sich @hnlich im Grofiten und im Kleinsten. Dal3 die Himmel
und die Hollen soim Gegensatz zueinander stehen, rihrt daher, dal3ihre Grundneigungen einander so
entgegengesetzt sind. Die Liebe zum Herrn und aus ihr die Liebe zum Néchden, bilden den innersten
Grad in den Himmeln. Die Liebe zu sich aber und die Liebe zur Welt bilden den innersten Grad in den
Hollen. Weisheit und Einsicht bilden aus ihren Grundneigungen heraus den mittleren Grad in den
Himmeln. Torheit und Unsinn hingegen, die wie Weisheit und Einsicht erscheinen, bilden aus ihren
Grundneigungen heraus den mittleren Grad inden Héllen. Die Ergebnisse aber ausihren zwei Graden,
die entweder als Kenntnisse im Gedéchtnis niedergelegt werden oder sich im Kdérper zu Handlungen
bestimmen, bilden den letzten Grad in den Himmel. Die Ergebnisse ausihren zwei Graden, die entweder
zum Wissen oder zu Handlungen werden, bilden in den Hollen den aufersten Grad.

Wie das Gute und Wahre desHimmels sch in Boses und Falsches, dso ins Entgegengesetzte
verkehre in den Hdéllen, 183t sich aus folgender Efahrung entnehmen: Ich horte, dald eine gottliche
Wahrheit sich aus dem Himmd herabgesenkt habe in die Hol le, und i ch vernahm, dal? sie unterwegsim
Herabsteigen sich stufenwdse in Falsches und so gegen die unterste Hdlle zu in das voéllig
Entgegengesetzte verkehrt habe, woraus dffenbar war, dal3 die Hollen nach Graden den Gegensatz
bilden zu den Himmeln in Ansehung alles Guten und Wahren und dal3 dieses zu Bosem und Falschem
wird durch Einflief}en in Formen, die dem Gegensatz zugekehrt sind; denn dal3 alles Einflie3ende
aufgefalét und empfunden werde geméai3 den aufnehmenden Formen und deren Zustanden, ist bekannt.
Dal3 es ins Entgegengesetzte verkehrt wurde, wurde mir auch durch folgende Erfahrung Kar: Es wurde
mir gegeben, die Hollen zuseheninihrer Lage den Himmeln gegentiber, und es kamen die, welche sich
darin befanden, in umgekehrter Stellung, das Haupt unten und die FiiRe oben, zur Erscheinung; alein es
wurde gesagt, dal’ sie dessen ungeachtet sich selbst als aufrecht auf den Fif2en stehend erscheinen, was
sich mit den Gegenfiilernvergleichen|&3t. Ausdiesen Erfahrungsbel egen kannman sehen, dal3 die drei
Grade des natiirlichen Gemlits, das seiner Formund seinem Bilde nach eine Hdlleist, den drei Graden

73



des natirlichen Gemiits, das seiner Formund seinem Bilde nach ein Himmel i€, entgegengesetzt sind.

276. IV. Das natiirliche Gemiit, das eine Holle ist, ist in vollem Gegensatze gegen das geistige
Gemiit, das ein Himmel ist. Sind die Grundneigungen entgegengesetzt, dann wird alles, was ins
Bewulitsein fallt, zu Entgegengesetziem; denn aus der Grundneigung, die das eigenste Leben des
Menschen ausmacht, fliefdt ales Ubrige wie die Bache ausihrer Quelle hervor. Das, was nicht von daher
stammt, trennt sich im natrlichen Gemit von dem, was aus ihr stammt. Das, was aus seiner
herrschenden Liebeist, istin der Mitte und das Ubrige auf den Seiten. Sind diese Wahrheiten der Kirche
aus dem Wort, so werden sie aus der Mitte weiter hinaus gegen die Seiten verwiesen und zuletzt ganz
verbannt, und dann empfindet der Mensch oder das natiirliche Gemiit das Bose als gut und sieht das
Falsche als wahr an und umgekehrt. Daher kommt, dal3 er Bosheit fir Weisheit hédlt, Unsinn fir
Einsicht, Verschmitztheit fur Klugheit, Ranke fur Genialitét; dann achtet er auch das Gottliche und
Himmlische, das zur Kircheund zur Gottesverehrung gehdrt, fir nichts, und das Hoéchste ist ihm das
Leibliche und Weltliche. Er kehrt also den Stand seines L ebens um, so daf er, was zum Haupt gehort,
in die FuRsohle versetzt und darauf tritt, und was zur Fufisohle gehort, ins Haupt versetzt. So wird der
Mensch aus einem lebendigen ein toter; lebendig heifdt der, dessen Gemiit ein Himmel ist, und tot der,
dessen Gemit eine Holleig.

277. Alles, was den drei Graden des natiirlichen Gemiits angehort, ist in den Werken, die
durch die Titigkeit des Korpers geschehen, eingeschlossen. Durch die Kunde der Grade, de in
diesem Teil gegeben worden, schliefdt sich auch das Geheimnis auf, dal3alles, was dem Gemiit, dashei [3t
dem Willen und Verstand des M enschen angehdrt, in seinen Handlungen oder Werken eingeschlossen
liegt, kaum ande's als wie das Sichtbare und Unsichtbare im Samen, in der Frucht oder im Ei. Die
Handlungen selbst oder die Werke kommen nicht anders zur Erscheinung als wie jene im AuReren,
gleichwohl aber findet sich im Inneren Unzdhliges; denn es sind da die Kréfte der Bewegfibern des
ganzen Korpers, die zusammentreten, und es sind da ale Teile des Gemuits, die jene Kraft erregen und
bestimmen, und dal diese drei Grade haben, ist oben gezeigt worden. Well hier alesist, was zum
Gem(t gehort, so ist auch hier alles, was zum Willen gehort oder ale Geflihle der Grundneigung des
Menschen, die den ersten Grad bilden. Esist dadas ganze Gehiet seinesVerstandes oder alle Gedanken
seines Bewul3tseins, die den zweiten Grad bilden; und esist da das ganze Gebiet seines Gedachtnisses
oder alleihm entnommenenV orstellungendes Denkens, das der Rede am néchsten liegt, dieden dritten
Grad bilden. Aus diesen, wenn sie zur Handlung begimmt werden, entstehen die Werke, in denen, ihrer
auleren Gestalt nach betrachtet, das Friithere nicht erscheint, wahrend es doch wirklich darin ist. Daf’
das Letzte die Zusammenfassung, der Behdlter und die Unterlage desFriheren sei, sehe man oben Nr.
209-216, und dai die Hohengrade in ihrem Letzten imVollbestand seien, Nr. 217-221.

278. Dal3 die Handlungen des K 6rpers dem Auge so einfach und einférmig erscheinen wiein
ihrer &ulReren Gestalt die Samen, Friichte, Eier und wie die Nisse und Mandeln in der Schale und doch
alles Frihere, aus dem sie hervorgegangen, in sich enthalten, hat seinen Grund darin, dal3 alles Letzte
umhillt ist und dadurch von dem Friheren unterschieden. Denn jeglicher Grad ist mit einer Hille
umzogen und dadurch vom anderen unterschieden, weshalb das, was zumersten Grad gehort, nicht vom
zweiten Grad erkannt wird und das was zu diesem gehdrt, nicht vom dritten erkannt wird, wie zum
Beispiel: Die Liebe des Willens, die da erste Grad des Gemiites ist, wird in der Weisheit des
Verstandes, die der zweite Grad des Gemiites ist, nicht erkannt auf3er durch eine gewisse Lust des
Denkens an die Sache. Der erste Grad, der, wie gesagt, die Liebe des Willens ist, wird im
Gedéachtniswissen, das der dritte Grad ist, nicht erkannt, auf3er durch einen gewissen Reiz zu wissen und
zu reden. Hieraus folgt, dal3 das Werk, das eine Handlung des Korpers ist, jenesalles in sich schlief3,
obgleich esin der auReren Gestalt schlechthin als Eineserscheint.

279. Dies wird dadurch bestétigt, dal3 die Engel, die beim Menschen sind, das im einzelnen
wahrnehmen, was aus seinem Gemiit inder Handlung ist; die geistigen Engel das, was darin aus dem
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Verstand ist, und die himmlischen Engel das, was darin aus dem Willen ist: des erscheint als
fremdartig, ist aber gleichwohl Wahrheit. Man muf3 jedoch wissen, dal3 dagjenige im Gemit, was zu der
vorliegenden oder gegerwartigen Sache gehort, sich in der Mitte befindet und das Ubrige ringsherumje
nach den V erwandtschaften. Die Engel sagen, schon an einem einzigen Werk werde die Beschaffenheit
eines Menschen wahrgenommen, jedoch in einem Ebenbild seiner Liebe das verschieden ist, je
nachdem es sch zu Neigungen und daher zu Gedanken bestimmt hat. Mit einem Wort, jede Handlung
oder jedes Werk des geistigen Menschen ist vor den Engeln wie eine schmackhafte, niitzliche und
schone Frucht, die, gedffnet und genossen, Wohlgeschmack, Nutzen und Vergntigen spendet. Dal3die
Engel in solcher Weise die Handlungen und Werke des Menschen durchschauen, sehe man auch oben
Nr. 220.

280. In éhnlicher Weise verhalt es sich mit der Rededes Menschen. Die Engel erkennenam Ton
der Rede die Liebe des Menschen, an der Artikulation des Tones seine Weisheit und am Sinn der
Worter sein Wissen. Und weiter sagen sie, da3diese drei sichin jedem Wort finden, weil das Wort wie
die BeschlieRungist, denn essind inihm der Ton, de Artikulation und der Sinn enthalten. Von Engeln
des dritten Himmels ist mir gesagt worden, dal3 sie aus jedem Wort des im Zusammenhang Redenden
den allgemeinen Zustand der Seele und auch einige besondere Zusténde gewahr werden. Dal3 in den
einzelnen Ausdriicken des Wortes Geistigesist, das von der gottlichen Weisheit, und Himmlisches, das
von der géttlichen Liebeist, und dal? dasselbevon den Engeln wahrgenommen wird, wéhrend das Wort
von einem Menschen andéchtig gelesen wird, ist in der »Lehre des neuen Jerusalem von der Heiligen
Schrift« ausfuhrlich gezeigt worden.

281. Hieraus ergibt sich der Schluf3, dal3 in den Werken eines Menschen, dessen natiirliches
Gemt die drei Grade hindurch zur Holle hinabgeigt, all sein Béses und ales Falsche seines Bdsen
enthalten ist und daf3 in den Werken @nes Menschen, dessen natiiliches Gemut zum Hinmel ansteidt,
al sein Gutes und Wahresist und daf3 jenes und dieses von den Engeln schon an der blof2en Rede und
an der blofRen Handlung des M enschen wahrgenommen wird. Darinder Grund, warum esimWort heif3t,
der Mensch solle nach seinen Werken gerichtet werden, und er miisse Rechenschaft von seinen Worten
geben.
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Vierter Tell

Die Schopfung des Weltalls

282. Der Herr von Ewigkeit, welcher Jehovah ist, hat das Weltall und alle seine Teile aus
Sich selbst und nicht aus Nichts erschaffen. Auf dem ganzen Erdkreisist bekannt und auch von jedem
Weisen infolge eines inwendigeren Bewul3tseins anerkannt, dal3 ein Gott ist, Welcher der Schopfer des
Weltallsist; und aus dem Wort ist bekannt, daf3 Gott, der Schopfer des Weltalls, Jehovah heif3t, vom
Sein, weil Er alein Ist: Dald der Herr von Ewigkeit dieser Jehovah ist, ist in der »Lehre des neuen
Jerusalem vom Herrn ausfihrlich aus dem W ort nachgewiesen worden. Jehovah wird der Herr von
Ewigkeit genannt, weil Jehovah das Menschlicheangenommen hat, um die Menschen von der Holle zu
erretten und dann den Jiingern gebot, IThn Herr zu nennen, weshalb Jehovah im Neuen Testament der
Herr heif3, wie aus folgendem erkannt werden kann: ,,Du =ollst lieben Jehovah, deinen Gott, von
ganzem Herzen und von ganzer Seele*: 5M0.6/5. Und im Neuen Testament: ,,Du sollst lieben den
Herrn, deinen Gott, von ganzemHerzen und von ganzer Seel€": Matth.22/37. Ebensoin anderen Stellen,
die bei den Evangelisten aus dem Alten Testament genommen sind.

283. Jeder, der aus Karer Vernunft denkt, sieht, dald das Weltall nicht aus Nichts erschaffenist,
well er sieht, daf? aus Nichts nicht Etwas werden kann; denn Nichts ist nichts, und Etwas aus Nichts
machen, ist sich selbst widersprechend, und was sich selbst widersprechend [contradictorium] ist, das
ist gegen das Licht der Wahrheit, dasaus der gottlichen Weisheit ist; und was nicht aus der géttlichen
Weisheit ist, dasist auch nicht aus der géttlichen Allmacht. Jeder, der aus klarer Vernunft denkt, sieht
auch, dal? alles erschaffen ist aus einer Substanz, die an sich Substanzist; denn diese ist das Sein selbg,
ausdem alles, wasist, ein Dasein haben kann. Und weil Gott allein Substarz an sich unddaher das Sein
selbst ist, so ist offenbar, daf? nirgend anderswoher das Dasein der Dinge id. Dies sahenmehrere, wel
die Vernunft es zu sehen gibt. Sie wagten es aber nicht zu begriinden, da sie firchteten, sie mdchten so
etwa auf den Gedanken kommen, dal3 das erschaffene UniversumGott sei, weil esaus Gott ist, oder dal3
die Natur aus sich sei und so deren Innerstes dassei, was man Gott nennt. Daher kommt, dal3 obdeich
viele sahen, dal aller Dinge Dasein nicht anderswoher ist, als von Gott und aus Seinem Sein, sie doch
nicht Uber den ersten Gedanken daran hinauszugehen wagten, darrit sie nicht ihren Verstand in einen
sogenannten gordischen Knoten verwickelten, aus dem sieihn dann nachher nicht wieder herauswinden
kdnnten. Sie hétten aber den V erstand darum nicht wieder herauswinden kénnen, weil sie von Gott und
von der Schopfung des Weltalls von Gatt aus Zeit und Raum dachten, die das Eigene der Natur sind,
und aus der Natur Gott und die Schdpfung des Weltallsniemand begreifen kann, sondern jeder, dessen
Verstand in einigem inwendigerem Licht ist, nur eine Natur und ihre Schopfung aus Gott begreifen
kann, weil Gott nicht inZeit und Raum ist. Dal? das Gottliche nicht im Raum sei, seheman oben Nr. 7-
10. Dal3 das Gottliche alle Raume desWeltalls ohne Raum erfiille, Nr. 69-72. Und dal3 dasGottliche in
jeder Zeit ohne Zeit sei, Nr. 72-76. Im Folgendenwird man sshen, dal3, obgleich Gott das Weltall und
ale seine Teile aus Sich selbst erschaffen hat, doch nichts im erschaffenen Weltall ist, das Gott ware,
und anderes mehr, was diese Sachein ihr Licht setzen wird.

284. Imersten Teil dieses Werkesist von Gott gehandelt worden, dafi3 Er die géttlicheLiebe und
die gottliche Weisheit ist und dal? Er das Leben ist, ferner da3 Er die Substanz und Form ist, die das
eigentliche und einzi ge Sein ist. Im zweiten Teil ist von der geistigen Sonne und ihrer Welt gehandelt
worden und von der natirlichen Sonne und ihrer Welt; und daf’ durch beide Sonnen das Weltall mit
alen seinen Tellen von Gott erschaffen worden ist. Im dritten Teil ist von den Graden gehandelt
worden, in denen allesund jedesist, was erschaf fen worden. In diesem vierten Teil nun soll gehandelt
werden von der Schopfung des Wdtalls von Gott. Der Grund, warum von jenem und von diesem
gehandelt wird, ist der, dai3 die Engel vor dem Herrnsich beklagen, dal3 sie, wenn siein die Welt hinab
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blicken, nichts as Finsternis sehen, und bei den Menschen von Gott, vom Himmel und von der
Schopfung der Natur kein Wissen, das ihrer Weisheit zur Unterlage dienen kénnte.

285. Der Herr von Ewigkeit oder Jehovah hiitte das Weltall mit allen seinen Teilen nicht
erschaffen konnen, wenn Er nicht Mensch wire. Die eine korperlich natiliche Vorstel lung von Gott
als einem Menschen haben, kdnnenganz und gar nicht begreifen, wie Gott als Mensch das Weltall und
ale seine Teile hétte erschaffen kénnen; denn sie denken bei sich: Wie kann Gott als Mensch das
Weltall von Raum zu Raum durchstreifen und schaffen? Oder wie kann Ervon SeinemOrt ausein Wort
sprechen, so daf3, wenn es gesprochen, alleserschaffen ist? Dergleichen fallt, sobald man sagt, Gott sei
Mensch, in die Vorstellungen bei solchen, die sich Gott als Menschen ebenso wie einen Menschen der
Welt denken und die sich Gott aus der Natur und deren Eigenem denken, welches Zeit und Raum ist.
Digjenigen hingegen, die sich Gott als Menschen nicht nach einem Menschen der Welt und nicht nach
der Natur und deren Raum und Zeit denken, begreifen klar, dald das Weltall nicht hétte erschaffen
werden konnen, wenn Gott nicht Mensch wére. Versetze dein Denkenin die Vorstellung der Engel von
Gott, dal3 Er Mensch sei, und entferne, soweit du kannst, die V orstellung des Raumes, so wirst du dich
mit deinem Denken der Wahrhet néhern. Einige wissenschaftlich Gebildete begreifen auch, da? die
Geister und Engel nicht im Raumsind, weil sie ein rauml oses Geistige begreifen. Esist namlich wie das
Denken, durch das der Mensch, obgleich es in ihm ist, dennoch anderwérts an jedem, auch dem
entferntesten Ort, wie gegenwartig sein kann. Von dieser Art ist der Zustand der Geister und Engel,
welche Menschen sind, auch ihrem Leib nach. Diese erscheinenan dem Ort,wo ihr Denken ist, weil die
Raume und Absténde in der geistigen Welt Scheinbarkeiten sind und eins ausmachen mit dem Denken
ausihrem Trieb. Hieraus kann man erkennen, dald man sich Gott, Der wet Uber der gastigen Welt als
Sonne erscheint und fir Den es durchaus keine Scheinbarkeit des Raumes geben kann, nicht réaumlich
denken darf, und daf? man al sdann begreifen kann, dal’ Er das Weltall nicht ausNichts, sondern aus Sich
selbst erschaffen hat; ferner dal3 auch Sein menschlicher Leib nicht grof3 oder klein oder von irgendeiner
Statur gedacht werden kann, weil auch diesraumlichwére, und sonach dal’ Er im Ersten und imLetzten
und im Groften und Kleinsten derselbe ist; und Uberdies, dal’ das Menschliche das Innerste in alem
Erschaffenen ist, ohne jedoch rdumlich zu sein. Dal3 das Gottliche im Grofdten und im Kleinsten
dassel beist, sehe man oben Nr. 77-82; und dal3 das Géttliche alle R&ume rauml os erfiillt, Nr. 69-72; und
well das Gottliche nicht im Raumist, so ist es auch nicht ein Nebenei nander, wie das Innerste der Natur
ist.

286. Dal’ Gott das Weltall und alle seine Teile nicht hétte erschaffen konnen, wenn Er nicht
Mensch ware, kann vom Einsichtsvollen daraus ganz klar begriffen werden, dal3 er nicht leugnen kann,
dal3in Gott Liebe und Weisheit ist, dal3 Er die Barmherzigkeit und Gnade ist und dai3 B das Gute und
Wahre selbst ist, weil diese von Ihm sind; und weil er dies nicht leugnen kann, so kann er auch nicht
leugnen, dai’ Gott Menschist. Denn keines von jenen kann gedacht werden, sobald man vomMenschen
absieht, denn der Mensah ist ihr Tréger, und jene tremnen von ihrem Tréger heil3t sagen, sieseien nicht.
Denke dir die Weisheit und setze sie aul3erhalb des Menschen, ob sie alsdann etwas ist? Kannst du sie
fassen als etwas Atherisches oder al's etwas Flammendes? Du kannst es nicht, auRe etwa als etwas in
dergleichen Befindliches, und wenn in denselben, o mul? ja die Weisheit in einer Form sein, wie der
Mensch sie hat, und zwar mul3 siein seiner ganzen Form sein. Es kann richt eines fehlen, damit die
Weisheit in jener Form sei; mit einem Wort: Die Form der Weisheit ist der Mensch, und weil der
Mensch die Form der Weisheit ist, 0 ist er auch die Form der Liebe, der Barmherzigkeit, der Gnade,
des Guten und Wahren, weil diese mit der Weisheit eins ausmachen. Dal es keine Liebe und Weisheit
geben kénne aulZer in einer Form, sehe man oben Nr. 4043.

287. DalR die Liebe und Weisheit Mensch sind, kann auch an den Engeln des Himmels ersehen
werden, dieinsoweit in Schonheit Menschen sind, dssiein Liebe und aus dieser in Weisheit vom Herrn
sind. Dasselbe kann auch daraus entnommen werden, dald es im Wort von Adam heif3t, er sei zur
Ahnlichkeit und zum Bilde Gottes erschaffen worden: 1M0.1/26, weil in die Form der Liebe und
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Weisheit. Jeder M ensch eines Erdballs wird in die menschliche Formdem L el be nach geboren, und dies
darum, weil sein Geist, der auch Sede genannt wird, Mensch id. Und dieser ist Mensch, wdl er die
Liebe und Weisheit vom Herrn in sich aufnehmen kann, und inwieweit de Geist oder die Seele des
Menschen sie aufnimmt, insoweit wird er Mensch nach dem Tode des materiellen Kdrpers, den er
herumtrug, und inwieweit er sie nicht aufnimmt, insoweit wird & zur Mif3gestalt, die etwas vom
Menschen hat vermoge der Féhigkeit, jene in sich aufzunehmen.

288. Weil Gott Mensch ist, so stellt der ganze Engelhimmel in seinemUmfang einen Menschen
dar, und zwar ist er in Regionen und Gebiete abgeteilt nach den Gliedern, Eingeweiden und Organen des
Menschen; denn es gibt Gesellschaften des Himmds, die das Gebiet alles dessen, was zum Gehirn
gehort, und solche, die das Gebiet aller Organe des Gesichts, desgleichen das aller Eingeweide des
L eibes bilden, und diese Gebiete werden voneinander unterschieden ganz wie de beim Menschen; die
Engel wissen auch, in welchem Gebiet des Menschen sie sind. Der ganze Himmel ist in diesem
Ebenbild, weil Gott Mensch ist; und Gott ist der Himmel, weil die Engel, die den Himmel bilden,
Aufnehmer der Liebe und Weisheit vom Herrn sind, und die Aufnehmenden sind Abbilder. Dal3 der
Himmel in der Form d ler Teile des Menschen se, ist in den »Himmli schen Gehel mnissen« am Ende
mehrerer Kapitel gezeigt worden

289. Hieraus kamn man die Leerheit der Vorstellungen bei denjenigen ersshen, die sich Gott
anders denn als Menschen denken, und die géttlichen Merkmale anders denn dal3 sie in Gott als
Menschen seien, da sie getrennt vom Menschen blofRe Gedankendinge sind. Dal? Gott der eigentliche
Menschist, aus Dem jeder Mensch Menschist je nach der Aufnahme der Liebeund Weisheit, sehe man
oben Nr. 11-13. Das Namliche wird hier bestétigt um des Folgenden willen, damit die Schépfung des
Weltalls begriffen werde alsvon Gott geschehen, wal Er Mensch ist.

290. Der Herr von Ewigkeit oder Jehovah hat aus Sich selbst die Sonne der geistigen Welt
hervorgebracht und aus dieser das Weltall und alles, was zu ihm gehort, erschaffen. VVon der
Sonne der geistigen Welt ist im zweiten Teil dieses Werkes gehandelt und daselbst folgendes gezeigt
worden: Da3 die goéttliche Liebe und die géttliche Weisheitin der geistigen Welt al's Sonne erscheinen,
Nr. 83-88. Dald aus dieser Sonnegeistige Warme und geistiges Licht hervorgehen, Nr.89-92. Dal3 diese
Sonne nicht Gott sei, sondern dal3 sie das Hervorgehende aus der géttlichen Liebe und Weisheit des
Gottmenschen sei und in gleicher Weise die Warmeund das Licht aus dieser Sonne, Nr. 93-98. Dal3die
Sonneder geistigen Welt in mittlerer Héhe sei und entfernt erscheine vonden Engeln wie die Sonne der
natrlichen Welt von den Menschen, Nr. 103-107. Dal3in der geistigen Welt der Aufgang dasei, wo der
Herr als Sonne erscheint, und hieraus sich auch die tibrigen Himmel sgegenden bestimmen, Nr. 119-128.
Da3die Engel ihr Angescht fortwéhrend dem Herrn als Sonne zukehren, Nr. 129-139. Dal3 der Herr das
Weltall und alles, was dazu gehdrt, mittels jener Sonne, die das erste Hervorgehende der gottlichen
Liebeund der gottlichen Weisheitist, erschaffen habe, Nr. 151-156. Dal’ die Sonne der natirlichen Welt
ein lauteres Feuer sei und daf3 die Natur, die aus dieser Sonneihren Ursprung hat, infolgedessen tot sei;
und dal die Sonne der nattrlichen Welt erschaffen worden sei, damit das Werk der Schopfung
vollbracht und vollendet werden konnte, Nr. 157-162. Dal3 ohne diebeiden Sonnen, einelebendige und
einetote, keine Schopfung moglich sei, Nr. 163-166.

291. Unter dem, wasim aweiten Teil gezeigt worden ist, ist auchdies, daid jene Sonne nicht der
Herr ist; esist aber gezeigt worden, dal3 sie das aus der gottlichen Liebeund aus der gottlichen Wd sheit
Hervorgehendeist. Sie heif3t das Hervorgehende, weil jene Sonneaus der géttlichen Liebe und aus der
gottlichen Weisheit, welche die Substanz und Form an sich sind, hervorgebracht worden ist und das
Gattliche durch jenes hervorgeht. Weil aber die menschliche Vernunft von der Artist, dal3sienicht ruht,
wenn sie nicht die Sache von ihrem Grund auf sieht, mithin wofern sie das Wie nicht begreift, hier wie
die Sonne der geistigen Welt, die nicht der Herr, sondern das aus Ihm Hervorgehende ist,
hervorgebracht worden, so soll auch hiertiber etwas gesagt werden. Ich habe Ube diesen Gegenstand
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viel mit den Engeln gesprochen, welche sagten, dal3 sie diesinihrem geistigen Licht klar sehen, dal3 sie
es aber nur mit Muhe vor dem Menschen in sein natrliches Licht stellen konnen, weil en solcher
Unterschied zwischen jenem und diesem Licht und den Gedanken daraus bestehe. Sie bemerkten
jedoch, esverhalte sich hiermit in gleicher Weise wie mit der Sphére der Neigungen und der Gedanken
daraus, die jeden Engel umgibt und durch die derselbe sich Nahen und Entfernten als gegenwaértig
darstellt. Diese umgebende Sphére sei nicht der Engel selbst, sondern aus dem Ganzen und Einzelnen
seines L eibes, aus dem stets Substanzen einem Strom gleich ausstrahlen, und was ausstrahlt, das sei um
ihn herum. Diese seinem Leib sich anschlief3enden Substanzen werden durch die beiden Quellen seiner
L ebensbewegung, dasHerz und die Lunge, fartwahrend in Téatigkeit gesetzt und regen die Atmosphéren
zu ihren Tétigkeiten an und bringen dadurch die V orstel lung seiner Gegenwart bei anderen hervar. Und
somit sei die Sphéare der Neigungen und der Gedanken aus diesen keine andere, obgleich man sie so
heif3e, sofern sie ausgeht und sich fortsetzt, wéhrend die Neigungen blof3e Zustéande der Formen des
Gemutsim Engel sind. Sie setzten noch hinzu, eine solche Spharesei um jeden Engel, weil sie umden
Herrn sei, und diese Sphare um den Herrn sei in gleicher Weise aus IThm, und zwar sa diese Sphéreihre
Sonne, das hef3t die Sonne der geistigen Welt.

292. Ich durfteéfter gewahr werden, dal3 eine sol che Sphére um den Engd und um den Geist ist
und auch eine gemeinsame Sphére um mehrerein einer Gesellschaft. Eswar mir auch gegeben, dieselbe
in verschiedener Gestalt zu sehen, imHimmel zuweilen in Gestalt einer diinnen Flamme, inder Holle
in Gestalt eines dichten Feuers und zuweilen auch im Himmel in Gestalt einer dinnen und
wel 3glanzenden Wolke und inder Hollein Gestalt eines dichten und schwarzen Nebels. Ferner war mir
auch gegeben, jene Sphéren as verschiedenartige Gerliche und Dufte zu empfinden, wodurch ich
bestarkt wurde, daf? jeden im Himmel und jeden in der Hdlle eine Sphére umgibt, bestehend aus
Substanzen, die sich von ihrem Leib abgel 6st und getrennt haben.

293. Ich nahm auch wahr, dal3 nicht nur aus Engeln und Geistern eine Sphére ausstromt,
sondern auch aus allem und jedem, wasin jener Welt erscheint; as. Aus den Baumen und aus deren
Frichten, aus Krautern und aus Grasern, jasd bst aus Erdstoffen und ausderen einzel nen Teilen, woraus
offenbar war, dal3 es etwas Universelles sowohl im Belebten als im Unbelebten ist, dal3 jedes von
Ahnlichem wie das, was inwendig in ihm ist, umflossen wird und dal3 dasselbe stets aus ihm
hervoratmet. Dal3 dhnlichesinder natiirlichen Welt stattfindet, ist aus der Erfahrung mehrerer Gelehrten
bekannt, als: Dal3 eine Welle von Ausstrémungen bestandig aus dem Menschen hervorgeht, desgleichen
aus jedem Tier und auch aus dem Baum, dem Niedergewéchs, der Blume, ja selbst aus dem Metall und
Stein. Dies hat die natlirliche Welt aus der geigigen Welt und die geistige Welt ausdem Géttlichen.

294. Weil das, wasdie Sonne der geistigen Welt ausmacht, vom Herrn ist und nicht der Herr,
so ist es nicht Leben an sich, sondern an sich leblos. Wie das, was vom Engel und vom Menschen
ausstromt und die Sphéaren um sie bildet, nicht der Engel oder Mensch ist, sondern etwas aus ihm
Hervorgegangenes, seines Lebens Beraubtes ist, was nur insofern eins ausmacht mit dem Engel oder
Menschen, als es mit ihm zusammenstimmt, weil es aus den Formen seines Leibes genommen ist,
welche die Formen seines Lebens in ihnen waren. Dies ist ein Geheimmnis, das die Engel durch ihre
geistigen Vorstellungen mit Denken sehen und auch durch die Sprache ausdriicken kénnen, nicht aber
die Menschen durch ihre natirlichen Vorgellungen, weil tausend geistige Vorstellungen nur eine
natrliche Vorstellung bilden und eine natiirliche Vorstellung vom Menschen nicht aufgel 6st werden
kann in irgendeine geistige Vorstellung, geschweige in so viele. Der Grund hiervon ist, dal? sie
voneinander verschieden sind nach den Héhengraden, von denen im dritten Teil die Rede war.

295. Dal3 ein solcher Unterschied besteht zwi schen den Gedanken der Engel und der Menschen,
ist mir durch folgende Erfahrung kund geworden: Es wurde zu jenen gesagt, sie méchten Uber
irgendeinen Gegenstand gei stig nachdenken und mir nachher sagen, wassie gedacht hétten. Als siees
nun so machten, und mir es sagen wollten, konnten sie nicht, sondern sagten, sie kénnten es nicht
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aussprechen. Ebenso verhielt es sich auch mit ihrer geistigen Sprache und ebenso mit ihrer geistigen
Schrift. Es fand sich kein einziges Wort der geistigen Sprache, das einem Wort einer natirlichen
Sprache dhnlich gewesen wére. Und so auch nichts von der geistigen Schrift ahnlich einer nattirlichen
Schrift, um nichtszu sagen von den Bucdhstaben, von denen jeder einen ganzen Sinnin sich schlofR. Und
gleichwohl sagten sie, was zu verwundern ist, es komme ihnen vor, sie denken, reden und schreiben im
geistigen Zustand ebenso wie der Mensch im natiirlichen, wahrend jedoch hierbei keinerlei Ahnlichkeit
stattfindet, woraus hervorging, dafd das Naturliche und das Geigige sich nach Hohengraden
unterscheiden und daf3 sie in keiner Verbindung miteinander stehen auf3er durch Entsprechungen.

296. Es ist dreierlei im Herrn, was der Herr ist, das Gottliche der Liebe, das Gottliche der
Weisheit und das Gottliche der Nutzwirkung, und diese drei stellen sich scheinbar auflerhalb der
Sonne der geistigen Welt dar, das Gottliche der Liebe durch die Wirme, das Gottliche der
Weisheit durch das Licht und das Gottliche der Nutzwirkung durch die Atmosphire, die der
Behiilter ist. Dal? aus der Sonne der geistigen Welt Wéarme und Licht hervorgehen und dal3 die Wérme
hervorgehe aus der gaéttlichen Liebe des Herrn und dasLicht aus Seiner gottlichen Weisheit, sehe man
oben Nr. 89-92, 99-102, 146-150. Hier nun soll gesagt werden, dal? das Dritte, das aus der Sonne dort
hervorgeht, die Atmosphére sei, die der Behalter der Warme und des Lichtes ist, und dal3 diese
hervorgehe aus dem Gdttlichen des Herrn, das Nutawirkung he 3.

297. Jeder, der in einiger Erleuchtung denkt, kann sehen, dal3 die Liebe eine Nutzwirkung zum
Endzweck hat und beabd chtigt und dai siedie Nutzwirkung hervorbringt durchdie Weisheit. Denn die
Liebe kann aus sich keine Nutzwirkung hervorbringen, sondern nur mittels der Weisheit; ja, wasist die
Liebe, wenn nicht etwas da ist, des geliebt wird? Dieses Etwas ist die Nutawirkung; und weil die
Nutzwirkung dasist, was geliebt wird, und diesehervorgebracht wird durch die Weisheit, so folgt, dai3
die Nutzwirkung der Behélter der Weisheit und der Liebe ist. Dal3 diese drei, Liebe, Weishat und
Nutzwirkung, in der Ordnung den Héhengraden gemaf} aufeinanderfolgen und dal? der letzte Grad die
Zusammenfassung, der Behdlter und die Grundlage der vorhergehenden Grade sei, ist Nr. 209-216 und
anderwartsgezeigt worden. Hieraus kann erhellen, dal3 diese drei, das Gottliche der Liebe, das Géttliche
der Weisheit und das Gottliche der Nutzwirkung, im Herrn sind und der Herr Seinem Wesen nach sind.

298. DaB der Mensch seinem AuReren und seinem Inneren nach betrachtet eine Form aller
Nutzwirkungen sei und dald ale Nutzwirkungen im erschaffenen Weltall diesen Nutzwirkungen
entsprechen, soll im Folgenden vollstéandig nachgewiesen werden. Hier ist es blof3 zu erwdhnen, damit
man wisse, dall Gott als Mensch die eigentliche Form aller Nutzwirkungen ist, aus der alle
Nutzwirkungen im erschaffenen Weltall ihren Ursprung haben; und somit dai das erschafene Weltall
den Nutzwirkungen nach betrachtet Sein Bild ist. Nutzwirkung heif3t das, was aus dem Gottmenschen,
das heif3t dem Herrn, von der Schopfung her in der Ordnungist. Nutzwirkung heif3t hingegen nicht, was
aus dem Eigeren des Menschen ist, denn dieses ist eine Holle, und was daher stanmt, ist gegen die
Ordnung.

299. Danun diesedrei, Liebe, Weisheit und Nutzwirkung, im Herrn sind und der Herr sind und
der Herr Uberall ist, weil Er allgegenwartig ist, und da der Herr 0, wie Er an dch ist und wieEr in
Seiner Sonneist, Sich nicht einem Engel und Menschen gegenwaértig darstellen kann, so stellt Er Sich
durch solches dar, was aufgenommen werden kann. Und zwar stellt Er Sich dar der Liebe nachdurch die
Warme, der Weisheit nach durch das Licht und der Nutzwirkung nach durch die Atmosphére. Dal3 der
Herr der Nutzwirkung nach Sich darstellt durch die Atmosphéare, hat sanen Grund dain, daf die
Atmosphére der Behélter der Warme und des Lichtes ist, wie die Nutzwirkung der Behdlter der Liebe
und Weisheit ist. Denn das Licht und die Warme, die von der géttlichen Sonne ausgehen, kénnen nicht
im Nichts, mithin nicht im Leeren sich verbreiten, sondern nur in einem Behalter, welcher der Trager
ist. Diesen Behdlter nennen wir die Atmosphére, welche die Sonne umgibt und sie in ihrem Schol3
aufnimmt und zu dem Himmel fortleitet, wo die Engel sind, undvon da zur Welt, in der die Menschen
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sind, und so tberall eine Gegenwart des Herrn bewirkt.

300. Dal esin der geistigen Welt auch Atmosphéren gibt, wiein der natlrlichen Welt, ist oben
Nr. 173-183 gezeigt und dabei gesagt worden, dal3die Atmosphéren der geistigen Welt geistigseien, die
Atmosphéren der nattirlichen Welt hingegen nattrlich. Nun kann men aber aus dem Ursprung de die
geistige Sonne zunéchst umgebenden geistigen Atmosphére begreifen, dal jeder Teil derselben seinem
Wesen nach so beschaffen ist wie de Sonne in demihrigen. Dald dem so sei, erklarendie Engel mittels
ihrer geistigen Vorstellungen, die nichts von Raum an sich haben, dadurch, daf3 ei ne einzige Substanz
sei, aus der alles ist, und dal3 die Sonne der geigigen Welt diese Substanz sei; und dai3, weil das
Gottliche nicht im Raum ist, und esim Grofdten und im Kleinsten dasselbe ist, dies auch der Fall sei mit
jener Sonne, die das erste Hervorgehende des Gottmenschen ist. Ferner, dal3 diese einzige Substanz,
welche die Sonne ist, die nach den stetig fortlaufenden oder Breitengraden und zugleich nach den
gesonderten oder Hohengraden mittels der Atmosphéren fortschrdtet, die Mannigfaltigkeiten aller
Dinge im erschaffenen Weltall darstelle. Die Engel sagten, da’ dies durchaus nicht begriffen werden
konne, wofern nicht die Raume aus denV orstellungen entfernt werden, und dal3, wenn sie nicht entfernt
werden, die Scheinbarkeiten notwendig Tauschungen herbeifihren missen, die jedoch nicht
herbeigefiihrt werden kénnen, sobald man denkt, Gott sei das Sein selbst, aus dem allesist.

301. Uberdies geht aus den Vorstellungen der Engel, die nichts vom Raum an sich haben,
deutlich hervor, dal3im erschaffenen Weltall nichts lebt, als allein der Gottmensch, das heil3t der Herr,
und dal3 nichts bewegt wird auf3er durch das Leben aus Ihm; und dal3 nichts ist aul3er durch die Sonne
von lThm, dal3 es also ane Wahrheit ist, dal3 wir in Gott leben, weben und sind.

302. Die Atmosphiren, deren es drei gibtin beiden Welten, der geistigen und natiirlichen,
endigen sich im Letzten in Substanzen und materielle Stoffe, dergleichen auf Erden sind. Dal3 es
drei Atmosphéren in beiden Welten, der geistigen und nattrlichen, gibt, die unter sich nach
Hohengraden unterschieden sind und nach unten zu gemdal3 den Breitengraden im Fortschreiten
abnehmen, ist im dritten Teil Nr. 173-176 gezeigt worden. Und weil die Atmospharen nach unten zuim
Fortschreiten abnehmen, so folgt, dal3 sie stets dichter und tréger werden und endlich im Letzten so
dicht und trége, dal3 sie keine Atmospharen mehr sind, sondern Substanzen der Ruhe, und zwar in der
natirlichen Welt feste, dergleichen auf Erden sind und Stoffe heif3en. Aus diesem Ursprung der
Substanzen und der Stoffe folgt erstens, daf3 diese Substanzen und diese Soffe auch drei Grade haben.
Zweitens, dal3 sie im Zusammenhang untereinander gehalten werden durch die sie umgebenden
Atmosphéren. Drittens, daR sie eingerichtet sind, a le Nutzwirkungen i nihren Formen hervorbringen zu
konnen.

303. Dal} Substanzen oder Stoffe, dergleichen auf Erden sind, von der Sonne durch ihre
Atmosphéren hervorgebracht wurden, wer bestétigt dies nicht, wenn er bedenkt, dafd3 bestdndige
V ermittlungen bestehen vom Ersten an bis 2um Letzten herab, und dal3nichts entstehen kann aul3er aus
einem Friheren, alses selbst ist, und zuletz aus einem Ersten. Das Erste aber ist die Sonne der geistigen
WEelt, und das Erste dieser Sonne ist der Gottmensch oder der Herr. Da nun die Atmosphéren jenes
Frihere sind, durch das diese Sonne sichim Letzten darstellt, und da jenes Frihere an Beweglichkeit
und Ausdehnungskraft stets abnimmt bis zum Letzten herab, so folgt, daf3 es, wenn seine Beweglichkeit
und Ausdehnungskraft im Letzen aufhort, zu Substanzen und Stoffen wird, dergleichenauf Erden sind
und die von den Atmosphéren, aus denen sie entstanden sind, den Ansatz und das Streben in sich
behalten, Nutzwirkungen hervarzubringen. Wer die Schopfung des Weltalls und aller seiner Teile nicht
durch ununterbrochene Vermittlungen vom Ersten her ableitet, muf? notwendig auf abgebrochene und
von ihren Ursachen |osgerissene Hypothesen geraten, die, wenn sie voneinem Geist, der ins Innere der
Dinge dringt, beleuchtet werden, nicht als Gebaude, sondern a's Schutthaufen erscheinen, dergleichen
bei Trimmern sich finden.
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304. Von diesem dlgemeinen Ursprung aller Dinge im erschaffenen Weltall haben auch die
einzelnen Dinge dasihm Ahnliche, dal3 sie von ihrem Ersten aus zu ihrem L etzten, das jenem gegeniiber
im Zustand der Ruhe ist, fortschreiten, um Endpunkt und Bestand zu haben. Im menschlichen K érper
gehen so die Fibernvon ihren erden Formen aus, bis siezu Sehnen werden, ferner die Fibern mit ihren
Gefalichen von ihrem Ersten aus, bis sie zu Knorpdn und Knochen werden, um hierauf zu ruhen und
Bestand zu haben. Weil ein solches Fortschreiten der Fibern und Gefale im Menschen vom Ersten aus
zum Letzten stattfindet, so besteht ein ahnliches Fortschreiten ihrer Zustande. Ihre Zustande sind
Empfindungen, Gedanken und Neigungen, und auch diese gehenvon ihrem Ersten aus, wosieim Licht
sind, hindurch zum L etzten, wo sie im Schatten sind; oder von ihrem Ersten aus, wo siein der Warme
sind, hindurch zu ihrem Letzten, wo sie nicht in der Warme sind. Und weil von diesr Art ihr
Fortschreiten ist, so ist auch von dieser Art das Fortschreiten der Liebe und dles dessen, was zu ihr
gehort, desgleichen das der Weisheit und al des ihrigen. Mit einem Wort, von dieser Art ist das
Fortschreiten aler Dinge im erschaffenen Weltall: Dies ist einerlei mit dem, was oben Nr. 222-229
nachgewiesen worden, ndmlich dal3 Grade zweifacher Art im Allergrd3ten und im Allerkleinsten des
Erschaffenen seien. Dal’ Grade von beiderlei Art auchim Allerkleinsten sind, kommt daher, daf3 die
geistige Sonne die einzi ge Substanz ist, aus der alles ist, nach den geistigen Vorstellungen der Engel,
Nr. 300.

305. In den Substanzen und materiellen Stoffen, aus denen die Erden sind, ist nichts
Gottliches an sich, obwohl sie immer aus dem an sich Géttlichen sind. Aus dem Ursprung der Erden,
von dem im vorhergehenden Abschnitt die Redewar, 183t sichentnehmen, dal3 in deren Substanzen und
Stoffen nichts an sich Gottliches ist, sondern diesdben alles an sch Gottlichen beraubt sind. Denn sie
sind, wie gesagt, die Enden und Begrenzungen der Atmosphéren, deren Warme sich in Kalte endigt, das
Licht in Finsternis und die Beweglichkeit in Tragheit. Geichwohl jedoch haben sie mittels stetiger
Fortsetzung aus der Substanz der geistigen Sonne das behalten, was in dieser vom Géttlichen war und
das, wie oben Nr. 291-298 gesagt worden, die den Gottmenschen, das heildt den Herrn umgebende
Sphéarewar. Ausdieser Sphare sind durch ein Sichfortsetzen ausder Sonne mittelsder Atmosphéren die
Substanzen und Stoffe entstanden, aus denen die Erden bestehen.

306. Der Ursprung der Erden aus der geistigen Sonne mittels der Atmaosphéren kann durch
Worter, die aus natiirlichen Vorstellungen flief3en, nicht anders beschrieben werden, wohl aber kann er
anders beschrieben werden durch Warter aus geistigen Vorstellungen, weil diese nichts vom Raum an
sich haben; und weil sie nichts vom Raum an sich haben, so fallen sie auch nicht in Worter einer
natirlichen Sprache. Dal3 die geistigen Gedanken, Reden und Schriften sich von den naurlichen
Gedanken, Reden und Schriften so sehr unterschei den, dal? sie nichts miteinander gemeinsam haben und
dal3 sieim Verkehr miteinander stehenblof3 mittels der Entsprechungen, sehe man oben Nr. 295. Esist
dies also genug, um den Ursprung der Erden einigermal3en in natiirlicher Weise zu begreifen.

307. Alle Nutzwirkungen, welche die Endzwecke der Schopfung sind, sind in Formen, und
die Formen empfangen sie aus Substanzen und Stoffen, dergleichen sich auf Erden finden. Alle
Gegenstande, von denen bisher gehandelt worden, als: Was von der Sonne, von den Atmosphéren und
Erden gesagt worden, sind bla die Mittel zu den Endzwecken. Die Endzwecke der Schépfung sind das,
was vom Herrn als Sonne durch die Atmosphéren aus den Erden hervorgebracht wird, und diese
Endzwecke heif3en Nutzwirkungen. Diese sind, ihrem Umfang nach betrachtet, alle Dinge des
Pflanzenreiches und alle Dinge des Tierreichs, zuletz das menschliche Geschlecht und der
Engelhimmel aus ihm. Diese heil3en Nutzwirkungen, weil sie Aufnehmer der géttlichen Liebe und der
gottlichen Weisheit sind, ferner weil sie auf Gott, den Schdpfer, hinblicken, von Dem sie ausgegangen,
und dadurch Ihn verbinden mit Seinem grof3en Werk und durch diese Verbindung bewirken, dal3 sie
durch 1hn ebenso auch bestehen, wie sie aus Ihm hervorgegangen. Es heifdt, dal3 sie auf Gott, den
Schopfer, sehen, von Dem sie ausgegangen, und Ihn mit Seinem grof3en Werk verbinden, allein diesist
nach der Scheinbarkeit gesprochen. Es wird aber darunter verstanden, dal3 Gott, der Schopfer, mache,
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dal? sie gleichsam auf 1hn sehen und sich mit |hm verbinden von sich selber. Wie sie aber auf Ihn
hinblicken, und sich dadurch verbinden, soll im Folgenden gesagt werden. Esist hiertber schon frither
an seinem Ort die Rede gewesen, als: Dal3 die géttliche Liebe und die géttliche Weisheit nicht anders
konnen, al's sein und dasein in anderem, von ihnen Erschaffenem, Nr. 47-51. Dal3 allesim erschaffenen
Weltall Aufnahmegefal der gottlichen Liebe und Weisheit sei, Nr.54-60. Dal? die Nutzwirkungen aller
Dinge, die erschaffen worden, aufsteigen durch Grade zum Menschen, und durch den Menschen zu
Gott, dem Schopfer, von Dem sie ausgegangen, Nr. 65-68.

308. DaR’ die Endzwecke der Schdpfung Nutzwirkungen sind, wer sieht diesnicht klar, wenn er
bedenkt, daf3 von Gott, dem Schopfer, nichts anderes dasein und daher auch nichts anderes erschaffen
werden kann, als was zu Nutzawecken brauchbar ist, und dal3 es, um eine Nutzwirkung zu sein, um
anderer willen sein muf3 und daf3 auch eine Nutzwirkung, die man fir sich selbst vollbringt, um anderer
willen besteht, weil Nutzwirkungum seiner selbst willen ihr Absehen darauf hat, dal3 man imstande sei,
anderen nutzlich sein zu konnen. Wer dies bedenkt, kann auch begreifen, daf3 eine Nutzwirkung, die
wirklich Nutzwirkung ist, ihr Dasein nicht vom Menschen haben kann, sondern beim Menschen von
Ihm, von Demalles, was besteht, Nutzwirkungist mithin vom Herrn.

309. Weil aber hier von den Formen der Nutzwirkungen die Rede ist, so soll von ihnen in
folgender Ordnung gehandelt werden: . Dal3 in den Erden ein Streben sei, Nutzwirkungen in Formen
hervorzubringen oder Formen der Nutzwirkungen. Il. Dal3 in allen Formen der Nutzwirkungen ein
gewissesBild der Schopfung desWeltalls sai. Il1. Dal3in allen Formen der Nutzwirkungen ein gewisses
Bild desMenschen si. 1V. Daldin allen Formen der Nutzwirkungen ein gewisses Bild des Unendlichen
und Ewigen sai.

310. . In den Erden ist ein Streben, Nutzwirkungen in Formen oder Formen von Nutzwirkungen
hervorzubringen. Dald in den Erden dieses Streben ist, zeigt sich aus ihremUrsprung, dafd namlich de
Substanzen und Stoffe, aus denen dieErden bestehen, Enden und Begrenzungen der Atmosphéarensind,
dievon der geigigen Sonneals Nutzwirkungen hervorgehen (man sehe oben Nr. 305, 306); und weil die
Substanzen und materiellen Stoffe, aus denen die Erden begehen, diesen Ursprung haben und ihre
Aggregate im Zusammenhang gehalten werden durch ein Andrticken der Atmosphéren von allen Seiten,
so folgt, dal3 sie hiervon ein bestand ges Streben haben, Formen von Nutzwirkungen hervorzubringen.
Diese Fahigkeit selbst, sie hervor bringen zu kdnnen, haben sie vermdge i hres Ursprungs, nach welchem
sie das L etzte der Atmosphéaren sind, mit denen sie infolgedessen Ubereinstimmen. Es heil3t, dal3 jenes
Streben und jene Fahigkeit in den Erden sei, es wird aber verstanden, dal sie bei jenen Substanzen und
materiellen Stoffen sind, aus denen die Erden bestehen, seien sie nun in den Erden oder als
Ausdiinstungen von den Erden in den Atmosphéren; dal3 die Atmosphéren von dergleichen voll snd, ist
bekannt. Dal? solch ein Streben und lch eine Fahigkeit den Substanzen und materiellen Stoffen der
Erde innewohrt, gibt sich deutlich darauskund, daf3 de Samen jeder Art, wenn si e mittel s der Wérme
bis zu ihrem Innersten aufgeschlossen sind, geschwéangert werden von den feinsten Substanzen, die
notwendig einen geistigen Ursprung haben, und dadurch in der Macht stehen, sich mit einer
Nutzwirkung zu verbinden, wovon sieihr Befruchtendes haben, und dann durch die Verbindung mit
Stoffen nattrlichen Ursprungs Formenvon Nutzwirkungen hervorzubringen und sie hernach wie aus der
Gebarmutter zu entlassen, damit Se auch ans Licht kommen und 0 aufsprossen und wachsen. Jenes
Streben setzt sich nachher stetig fort von den Erden durch die Wurzel bis zum Letzten und vom Letzten
aus bis zum FErsten, in welchem die Nutzwirkung selbst in ihrem Ursprung ist. So gehen die
Nutzwirkungen in Formen Gber; und die Formen habenvon der Nutzwirkung, diewie die Seeleist, im
Fortschreiten vom Ersten zum Letzen und vom Letzten zum Ersten das an sich, daf3 inr Ganzes und
Einzelneszu irgendeinem Nutzen dient. Esheildt, dal’ die Nutzwirkung wiedie Seele sei, weil ihre Form
wie der Leib ig. Dal3 es ein noch inwendigeres Streben gibt, welches das Streben ist Nutzen
hervorzubringen durch Hervorsprassungen fir das Tierreich, folgt auch, denn Tiere jeder Art ndhren
sich davon. Dal3 auch ein innerstes Strebenin ihnen sei, welchesist, dem Menschengeschlecht Nutzen
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Zu leisten, folgt nicht minder. Esfolgt dies daraus: 1. dal3 es ein Letztes gbt und dald im Letzten alles
Friherezugleichin seiner Ordnungist, gemal3 dem, was oben hin und wieder gezeigt worden ist; 2. dal3
beiderlei Art Gradeim Allergrofitenund im Allerkleinsten sind, wie oben Nr. 222-229 gezeigt worden:
ebenso nun in jenem Streben; 3. dal3 alle Nutzwirkungen vom Herrn hervorgebracht werden aus dem
Letzten, weshalb im Letzten ein Anstreben zu denselben sein mul3.

311. Gleichwohl jedoch sind ale diese Strebungen nicht lebendig, denn sie sind die
Bestrebungen der letzten Kréfte des L ebens, welchen Kréften aus dem Leben, aus dem s e sind, zuletzt
ein Streben innewohnt, durch de dargereichten Mittel zu ihrem Ursprung zurtickzukehren: Die
Atmosphéren werden im L etzten endlich zu solchen Kréften, von denen die Subganzen und materiellen
Stoffe, dergleichen in den Erden sind, z2u Formen gestaltet werden und in Formen zusammengehalten
werden, sowohl innerhalb als aufferhalb. Dies weiter zu beweisen, ist hier nicht Raum, weil es ein
umfassendesWerk erfordert.

312. Daserste Erzeugnisdieser Erden, solange sienoch neu undinihrer Einfachheit waren, war
die Erzeugung der Samen; das erste Streben in ihnen konnte kein anderes sein.

313. II. In allen Formen der Nutzwirkungen ist ein Bild der Schopfung. Die Formen der
Nutzwirkungen sind dreifacher Art, Formen von Nutzwirkungen des Mineralreichs, Formen von
Nutzwirkungen des Pflanzenreichs, und Formen von Nutzwirkungen des Tierreichs. Die Formen der
Nutzwirkungen des Mineralreichs konnen nicht beschrieben werden, weil sie sich nicht sichtbar
darstellen; die ersten Formen sind die Substanzenund materiellen Stoffe, aus denen die Erden bestehen,
in ihrem Kleinsten; die zweiten Formen sind Aggregate aus diesen, die von unendlicher
Mannigfaltigkeit sind; die dritten Formen sind ausin Staub zerfallenen Pflanzenkdrpern und aus toten
Tieren und aus den fortwahrenden Ausdinstungen und Ausatmungen derselben, die sich den Erden
beifligen und ihren Boden bilden. Diese aus drei Graden bestehenden Formen des Mineralreichs stellen
die Schopfung im Bild insofern dar, a's sie, von der Sonne durch die Atmosphéren und deren Warme
und Licht in Bewegung gesetzt, digjenigen Nutzwirkungen in Formen hervorbringen, wdche die
Endzwecke der Schopfung waren: Dieses Bild der Schdpfung liegt in ihren Bestrebungen, von denen
oben Nr. 310 die Rede war, verborgen.

314. In den Formen der Nutzwirkungen des Pflanzenreichs erschent ein Bild der Schopfung
insofern, alssievonihrem Ersten fortschreitenzu ihrem Letzten undvom L etzten zum Ersten. I hr Erstes
sind die Samen, ihr Letztes sind diemit eine Rinde bekleideten Stengel und durch die Rinde, die das
Letzte der Stengel ist, streben sie zum Samen an, der, wie gesagt, ihr Erstes ist. Die mit Rinden
bekleideten Stengel stellen den Erdball vor, bekleidet mit Erdstoffen, aus denen die Schépfung und
Bildung aller Nutzwirkungen hevorging. Dald durch die Rinden, Baste und Héaute die Vegetation
geschieht, indem ein Fortstreben besteht durch die Hullen der Wurzeln, die sich um die Stengel und
Zweige fortsetzen, zu den Anfangen der Friichte und in gleicher Weise durch di e Friichte zu den Samen,
ist vielen bekannt. Ein Bild der Schopfung in den Formen der Nutzwirkungen liegt zutage im
Fortschreiten ihrer Bildung vom Ersten zum Letzten und vom Letzten zum Ersten und darin, dal3 in
allem Fortschreiten der Endzweck ist, Friichte und Samen hervorzubringen, welcheNutzwirkungensind.
Aus dem oben Gesagten wird Klar, dal3 ein Fortschreiten der Schopfung des Weltallsstattfand von ihrem
Ersten aus, welchesist der Herr, mit der Sonne umgeben, zum L etzten, welches die Erden sind, und von
diesen durch die Nutzwirkungen zu ihrem Ersten oder zumHerrn; ferner dal? die Endzwecke der ganzen
Schopfung Nutzwirkungen waren.

315. Man muf3 wissen, daf? die Warme, das Licht und die Atmasphéren der natrlichen Welt
durchaus nichts beitragen zu diesem Bild der Schdpfung, sondernallein die Warme, das Licht und die
Atmosphéren der Sonne der geistigen Welt; diese fihren jenes Bild mit sich und bringen es in die
Formen der Nutzwirkungen des Pflanzenreichs hinein. Die Wérme, das Licht und die Atmosphérender
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nattirlichen Welt schlief3en bloR3 die Samen auf, halten ihre Erzeugnisse in Ausdehnung und bringen
materielle Stoffe insie, dieihnen Festigkeit verleihen, aber auchdies nicht mittels der Krafte aus ihrer
Sonne, die an sich nichts sind, sondern mittels der Kréfte aus de geistigen Sonne, von denen sie
bestéandig hierzu angetrieben werden; aber jenendas Bild der Schdpfung zugeben, tragen sie gar nichts
bei. Denn das Bild der Schopfung ist geistig, um aber zur Erscheinung zu kommen und Nutzen zu
schaffenin der natirlichen Welt und um festzustehen und anzudauern, mul? es Stoff werden, das heil3t,
von materiellen Stoffen dieser Welt zusammengefigt werden.

316. In den Formen der Nutzwirkungen des Tierreichsist ein @nliches Bild der Schopfung, als:
Dal3 aus dem in die Gebarmutter oder ins Ei gelegten Samen sich ein Korper bildet, welcher dessen
Letztesist, und daid dieser, sobald er heranwéachst, neue Samen hervorbringt. Dieses Fortschreiten ist
ahnlich dem Fortschreiten der Formen der Nutzwirkungen des Pflanzenreichs. Die Samen sind die
Anfange, die Gebarmuter oder das Ei ist wie die Erde, der Zustand vor der Geburt ist wieder Zustand
des Samensin der Erde, wenn er Wurzeln schlégt, der Zustand nach der Geburt biszur Fortpflanzung
ist wie das Aufprossen des Baumeshbis zum Zustand seines Fruchtbringens. Aus diesem Gleichnis geht
hervor, dal3 wie sich eéne Ahnlichkeit der Schopfung findet in den Formen der Pflanzen, so auch eine
besteht in den Formen der Tiere, dald namlich ein Fortschreiten stattfindet vom Ersten zum Letzten und
vom Letzten zum Ersten. En &nliches Bild der Schopfung findet sch im Einzelnen, dasim Menschen
ist, denn es besteht ein dhnliches Fortschreiten der Liebe durch die Weisheit in die Nutzwirkungen,
somit ein dhnliches des Willens durch den Verstand in die Handlungen und ein éhnliches der
Néachstenliebe durch den Glauben in die Werke. Der Wille und der Verstand, desgleichen die
Néchstenliebe und der Glaube sind das Erste, von dem es ausgeht, die Handlungen und dieWerke sind
das Letzte. Von diesem aus findet mittels des Angenehmen der Nutizwirkungen eine Riickkehr statt zu
seinem Ersten, das, wie gesagt, der Wille und Verstand ist oder die Néchstenliebe und der Glaube. Daf3
eine Rickkehr stattfindet mittels des Angenehmen der Nutzwirkungen, ergibt sich deutlich am
Angenehmen, empfunden in den Handlungen und Werken, die der Liebe einesjeden angehtren, dal? es
namlich zuriickflieft zum Erstender Liebe, von dem es ausgegangen, und dal3 dadurch eine V erbindung
geschieht. Das Angenehme der Handlungen und Werke ist dasAngenehme, das die Nutzwirkung heif3t.
Ein dhnliches Fortschreiten vom Ersten zum L etzten und vom Letzten zum Ersten liegt zutage in den
reinsten organischen Formen der Triebe und Gedanken beim Menschen. In seinen Gehirnen sind dese
Formen wie Sternchen und heif3en die grauen Substanzen [subst. cineritiag]. Von ihnen gehen Fibern
durch die Marksubstanz (iber den Nacken hinin den Kdrper und dringen hier bis zum L etzten durch und
kehren vom Letzten aus zu ihrem Ersten zuriick. Die Riickkehr der Fibern zu ihrem Ersten geschieht
durch die BlutgefalRe. Ebenso besteht ein Fortschreiten aller Triebe und Gedanken, welche
Veranderungen und Wechsel de Zustande jener Formen und Substanzen sind; denn die aus jenen
Formen und Substanzen hervorgehenden Fibern sind vergleichsweise wie die Atmosphéren aus der
geistigen Sonne, welche die Behdlter der Warme und des Lichtes sind. Und die vom Koérper
ausgehenden Handlungen sind wie das, was durch die Atmosphéren aus den Erden hervorgebracht wird;
das Angenehme dieser Nutzwirkungen kehrt zum Ursprung zuriick, von dem es ausgegangen. Dal3 aber
hierbei ein solches Fortschreiten stattfindet und daf3 im Fortschreiten ein Bild der Schopfungist, kann
nur mit Muihe zu volligem Verstandnis gelangen, weil Tausendeund Myriaden wirkender Kréfte in der
Handlung a's eins erscheinen und weil das Angenehme der Nutzwirkungen sich im Denken nicht in
Vorstellungen herausstell t, sondern blof3 anregt ohne deutliches Bewu3tsein. Hierliber sehe man nach,
was schon friher gesagt und gezeigt worden, als. Dal3 die Nutzwirkungen aller erschaffenen Dinge
durch die Hohengrade aufsteigen zum Menschen und durch den Menschen zu Gott dem Schopfer, von
Dem sie ausgegangen, Nr. 65-68; und daf3 der Endzweck der Schépfung seine Wirklichkeit im Letzten
habe und darin bestehe, dal3 alles zum Schopfer zurlickkehre und da3 eine Verbindung sei, Nr. 167-172.
Doch dies wird in noch hellerem Licht erscheinen im folgenden Teil, wo von der Entsprechung des
Willens und desV erstandes mit dem Herzen und der L unge gehandelt werden soll.

317. IIl. Daf in allen Formen der Nutzwirkungen ein gewisses Bild des Menschen ist, ist oben
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Nr. 61-64 gezeigt worden. Dal3 alle Nutzwirkungen von denersten biszu den letzten und von den letzten
bis zu den ersten eine Beziehung auf alles zum Menschen Gehdrige haben und im
Entsprechungsverhéltnisse damit stehen und dal3 somit der Mensch in einem gewissen Bild das
Universum sei und umgekehrt das Universum den Nutzwirkungen nach betrachtet im Bild der Mensch
sei, wird man im folgenden Abschnitt sehen.

318. 1V. In allen Formen der Nutzwirkungen ist ein gewisses Bild des Unendlichen und Ewigen.
Das Bild des Unendlichen in diesen Formen gibt sich kund am Streben und Vermdgen, die Raume des
ganzen Erdkreises, ja selbst mehrerer Weltkorper auszufillen, ins Unendliche fort; denn aus einem
Samen wird ein Baum, ein Gestréuch oder eine Pflanze hervorgebracht, die ihren Raum ausfillt. Aus
jedem Baum, Gestrauch oder Pflanze erzeugen sich Samen, aus einigen gegen etliche Tausend, die,
wenn sie gesdt werden und aufkeimen, wieder ihre R&ume ausfullen, und wemn aus jedem ihrer Samen
ebenso viele neue Erzeugnisse wieder und wieder hervorgingen, so wirde innerhalb einer gewissen
Anzahl von Jahren der ganze Erdkreis damit angefiillt werden, und wiirden die Erzeugnisse sich noch
weiter fortsetzen, so wirden mehrere Weltkomper angefillt werden und dies ins Unendliche fort. Man
rechne nur einmal aus einem Samen tausend undfUhre die tausend durch zehntausend, zwanzigtausend
bis zu hunderttausend hindurch, so wird man es sehen. Ein Bild des Ewigen liegt in deicher Weise
darin. Die Samen pflanzen sich von Jahr zu Jahr fort, und die Fortpflanzungen héren nie auf, sie haben
von der Schdpfung der Welt an bishierher nicht aufgehort und héren auchin Ewigkeit nicht auf. Diese
beiden Tatsachen liegen klar zutage und bezeugen deutlich, da3 alle Teile des Weltallsvom unendlichen
und ewigen Gott erschaffen wordensind. AulRer diesen Bildern des Unendichen und Ewigen zeigt sich
noch ein weiteres Bild des Unendlichen und Ewigen in der Mannigfaltigkeit, da3 es namlich nirgends
eine Substanz, einen Zustand oder irgendein Ding im erschaffenen Weltall geben kann, das mit einem
anderen ganz dasselbe wére, nicht in den Atmosphéren, nicht in den Erden und nicht in den Formen, die
aus ihnen hervargehen, also nicht in irgend etwas, was das Weltall fillt, kann in Ewigkeit etwas
Gleicheshervorgebracht werden: Dies sieht manaugenscheinlich an der Mamigfaltigkeit der Gesichter
aller Menschen, dal3 es auf dem ganzen Erdkreis nicht eines gibt, das mit einem anderen ganz dasselbe
waére, und daid es auch in Ewigkeit keines geben kann; mithin auch nicht ganz die gleiche Seele, da das
Angesicht deren Abbild ist.

319. Alle Teile des erschaffenen Weltalls stellen, ihren Nutzwirkungen nach betrachtet,
den Menschen im Bild dar; und dies zeugt davon, dafi Gott Mensch ist. Der Mensch ist von den
Alten eine kleine Welt [microcosmus] genannt worden darum, weil er die grof3e Welt [macrocosmus]
darstelle, die das Universum in seinem ganzen Umfang ist. Heutzut age aber weild man nicht, woher es
kommt, dal3 der Mensch von den Alten so genannt wurde, denn es erscheint an ihm vom Universum
oder von der grofRen Welt nicht mehr, als dal? er aus ihrem Tierreich und aus ihrem Pflanzenreich sich
ndhrt und seinem K 6rper nach lebt und dal3 er durch ihre Wéarme i mstande erhal ten wird, Ieben zu
konnen, mittelsihresLichtes sieht und mittelsihrer Atmosphére hort undatmet. Allein dies macht nicht,
dal’ der Mensch eine kleine Welt ist, so wie das Universum mit allem, was zu ihm gehdrt, die grof3e
Welt ist; sondern dal3 die Alten den Menschen einen Mikrokosmos oder eine kieine Welt nannten, das
hatten sie aus der Kemntnis der Entsprechungen, in der die Urmenschen warenund aus demV erkehr mit
den Engeln des Himmels. Denn die Engel des Himmel s wissen ausdem Sichtbaren um sieher, da3 alle
Teile des Universums den Nutzwirkungen nach betrachtet im Bild den Menschen darstellen.

320. Dal? aber der Mensch ein Mikrokosmos oder eine kleine Wet sei, weil das erschaffene
Weltall den Nutzwirkungen nach betrachtet ein Mensch im Bilde ist, kann in niemandes Denken und
somit Kenntni s kommen als aus der Anschauung des Weltalls in der geistigen Welt; weshalb es auch
blof3 bestétigt werden kann voneinem Engel, der in der geistigen Welt ist, oder von einem, dem gegeben
wordenist, injener Welt zu sein und das darin Befindliche zu sehen. Und weil mir dies gegeben worden
ist, so kann ich aus dem, was ich dort gesehen, dies Geheinmnis offenbaren.

86



321. Man mu3wissen, dal3 die geistige Welt der &l3eren Erscheinung nach der nattirlichen Wdt
ganz dhnlich ist. Eserscheinen dort Lander, Berge, Hiigel, Téler, Ebenen, Felder, Seen, Flusse, Quellen
wiein der natUrlichen Welt, mithin alles, was zum Mineralreich gehort. Es erscheinen auch Paradiese,
Garten, Haine, Wélder, in denen sich Baume und Gestrauche aler Art samt Friichten und Samen
befinden, desgleichen Pflanzen, Blumen, Krauter und Graser, mithin alles, was zum Pflanzenreich
gehort. Es erscheinen Tiere der Erde, Geflligel und Fische jeder Art, mithin alles, was zum Tierreich
gehort: Menschist dort der Engel und der Geist. Diesist vorausgeschi ckt warden, damit man wisse, dal
das Universum der geistigen Welt vollig dhnlich ist dem Universum der natiirlichen Welt, mit dem
alleinigen Unterschied, dafd das dort Befindliche nicht fest und besténdig ist wie das in der natiirlichen
WEelt, weil dort nichts natiirlich, sondern alles geistigist.

322. Dal} das Universum jener Welt im Bild einen Menschen darstelle, ist schon daraus
ersichtlich, daid alles das, was soeben Nr. 321 aufgezahlt worden, in lebendiger Erscheinung sich zeigt
und zutage liegt um den Engd her und um die Engelgesellschaften her, wie etwas von ihnen
Hervorgebrachtes oder Erschaffenes; es bleibt um sie her und entweicht nicht. Dal3 es wie etwas von
ihnen Hervorgebrachtes oder Erschaffenesist, ergibt sich daraus, dal3 es, wenn der Engel weggeht oder
wenn die Gesellschaft sich anderswohin begibt, nicht mehr erscheint. Ferner da3, wenn andere Engel
statt jener kommen, die Gestalt all er Dinge um sie her sich veréndert. Es verandern sich die Paradiese
in Ansehung der Baume und Fruchte, esverandern gch die Blumenfluren in Ansehung der Rosen und
Samengewéchse, desgleichen die Auen in Ansehung der Krauter und Gréser, und es andern sich auch
die Arten der Tiere der Erde und der Vdgel. Dal? dergleichen Dinge vorhanden sind und in solcher
Weise sich veréndern, kommt daher, dal3 siealleihr Dasein haben geméal3den Gefiihlen und den daraus
hervorgehenden Gedanken der Engel, denn sie sind Entsprechungen, und weil das, was entspricht, eins
ausmacht mit dem, dem es entspricht, darum ist es eine darstellende Abbildung desselben. Dieses Bild
selbst tritt nicht in Erscheinung, wenn jene Dinge alle betrachtet werden nach ihren Formen, sondern es
erscheint, wenn sie betrachtet werden nach ihren Nutzwirkungen: Ich durfte sshen, daf3 die Engel,
sobald ihre Augen vom Herrn aufgeschlossen wurden, und se jene Dinge aus der Entsprechung der
Nutzleistungen betrachteten, sich selbst darinwieder fanden und sahen.

323. Danun das, was sich um dieEngel her gemal3 ihren Geflihlen und Gedanken befindet, ein
gewisses Universuminsofern darstellt, als es aus Erden, Pflanzenund Tieren besteht, und diese ein den
Engel darstellendes Abbild bilden, so ist offenbar, woher es kommt, dal3 die Alten den Menschen eine
kleine Welt nannten.

324. Das dem so sei, ist mit vielem belegt worden in den »Himmlischen Geheimnissen« und
auch im Werk tber »Himmel und Hélle« und hin und wieder auch im Vorhergehenden, wo von der
Entsprechung gehandelt worden ist. Esist daselbst auch gezeigt worden, dal3 es nichts im erschaffenen
Weltall gibt, das nicht im Entsprechungsverhéltnis steht mit irgend etwas im Menschen, nicht nur mit
seinen Gefiihlen und den Gedanken ausdiesen, sondern auch mit den Organen und Eingeweiden seines
Korpers, und zwar mit diesen nicht, sofern sie Substanzen sind, sondern sofern sie Nutzzwecken dienen.
Daher kommt, dal3 imWort, wo von der Kirche und vom Menschen derselben gehandelt wird, so oft
Baume genannt werden al's: Olbaume, Weinstocke und Zedern, ferner Géarten, Haine und Wal der, sowie
auch Tiere der Erde, V6gel des Himmelsund Fische des Meeres. Sie werden dasel bst genanrt, weil sie
entsprechen und durch die Entsprechung mit jenem eins ausmachen, wie gesagt worden; weshalb auch
die Engel, wenn dergleichen vom Menschen im Wort gelesen wird, nicht diese Dinge darunter
verstehen, sondern anstat derselben die Kirche oder die Menschen der Kirche in Ansehung ihrer
Zustande.

325. Well ale Teile des Universums den Menschen i m Bilde darstellen, so wird auch Adam

nach seiner Weisheit und Einsicht beschrieben unter dem Garten Eden, in dem Baume jeder Art waren,
wie auch Flisse, Edelsteine und Gold, desgeichen Tiere, denen er Namen gab, durch welches alles
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solches verstanden wird, was bei ihm war und das ausmachte, was Mensch heil. Beinahe ahnliches
wird auch von Aschur gesagt bei Ez.31/3-9, durch den die Kirche in Ansehung der Einsicht bezeichnet
wird, und von Tyrus, Ez.28/12,13, durch das die Kirche in Ansehung der Kenntnisse des Guten und
Wahren bezeichnet wird.

326. Hierauskann nun erhellen, dal3alle Teile des Weltalls, nach ihrer Brauchbarkeit betrachtet,
im Bilde den Menschen darstellen und dafi3 dies davon zeugt, dal3 Gott Mensch ist. Denn solches,
dergleichen oben erwahnt worden, findet sich auch um den Engelmenschen her nicht aus dem Engel
heraus, sondern aus dem Herrn durch den Engel. Denn es entsteht aus einem Einflu der géttlichen
Liebe und der gdttlichen Weisheit des Herrn in den Engel, welcher der Aufnehmer ist, und wird vor
seinen Augen hervorgebracht wie die Schopfung des Universums; woraus sie dort erkennen, dal3 Gatt
Mensch ist und dal das erschafene Universum den Nutizwirkungen nach betrachtet Sein Bildist.

327. Alle Dinge, die vom Herrn erschaffen worden, sind zu Nutzzwecken brauchbar, und
zwar sind sie in derjenigen Ordnung, Stufe und Riicksicht zu Nutzzwecken brauchbar, als sie sich
auf den Menschen und durch den Menschen auf den Herrn zuriickbeziehen, von Dem sie
ausgegangen. Oben ist hiervon gesagt worden, dal3 von Gott dem Schopfer nichts anderes a's zu
Nutzzwecken Brauchbares dasein kénne, Nr. 308, da3 die Brauchbarkeit aller Dinge, die erschaffen
worden, durch Grade aufsteige vom Letzten aus zum Menschen und durch den Menschen zu Gott, dem
Schopfer, von Dem sie ausgegangen, Nr. 65-68, dal’ der Endzweck de Schopfung seine Wirklichkeit
habe im Letzten und darin bestehe, daid alles zu Gott, dem Schopfer, zuriickkehre und dal3 eine
Verbindung sei, Nr. 167-172; dal3 es zu Nutzzwecken brauchbar sei, soweit es sein Absehen auf den
Schopfer hat, Nr. 307, dai? das Gattliche nicht anders kdnne, as sin und dasein in anderem, von Ihm
Erschaf fenem, Nr. 47-51, dal3 alle Dinge des Universums Aufnahmegefal3e seien gemald ihrer
Brauchbarkeit und dies nach Graden, Nr. 58, da3 das Universum, aus dem Gesichtspunkt der
Nutzwirkungen betrachtet, ein Bild Gottes sei, Nr. 59 und so vieles andere; woraus sich die Wahrheit
ergibt, da? alle Dinge die vom Herrn erschaffen worden, Nutzzwecken dienen, und daf3 sie in
derjenigen Ordnung, Grad und Hinsicht nitZich sind, als sie sich auf den Menschen beziehen und durch
den Menschen auf den Herrn, von Dem sie sind. Noch ist Ubrig, hier einiges im besonderen von den
Nutzwirkungen zu sagen.

328. Unter dem Menschen, auf den die Nutzwirkungen sich beziehen, wird nicht nur der
Mensch verstanden, sondern auch eine Mehrheit von Menschen und eine kleinere ode grofiere
Gesellschaft, als: ein Gemeinwesen, ein Konigreich, ein Kaisertum, sowieauch die grdidte Gesellschét,
die der ganze Erdkreis ist, denn dieser und jene sind Mensch. Gerade wie in den Himmel n der ganze
Engelhimmel vor dem Herrn wie ein Mensch ist, desgleichen jede Gesellschaft des Himmels,
infolgedessen auch jeder Engel Menschist, sehe man im Werk tber »Himmel und Holle« Nr. 68-103.
Hieraus erhellt, was unter dem Menschenim Folgenden verstandenwird.

329. Ausdem Endzweck der Schépfung des Weltalls kann man sehen, was Nutawirkung ist. Der
Endzweck der Schopfung des Weltallsist, dal? ein Engelhimmel erstehe; und weil der Engelhimmel der
Endzweck ist, so ist es auch der Mensch oder das menschliche Geschlecht, da aus diesem der Himmel
sich bildet. Hieraus ist ersichtlich, dad alle Dinge, die erschaffen werden, Mittelzwecke sind und daf3
diese in derjenigen Ordnung, Grad und Hinsicht Brauchbarkeit haben, als sie sich auf den Menschen
und durch den Menschen auf den Herrn bezehen.

330. Weil der Endzweck der Schopfung ein Engelhimmel ausdem menschlichen Geschlecht,
mithin das menschliche Geschlecht ist, so sind die Mittelzwecke alle Ubrigen Dinge, die erschaffen
worden und die, weil sie sich auf den Menschen beziehen, eine Beziehung zu seinen drei Bestandteilen
haben, ndmlich seinen Leib, seinem Verniinftigen und seinem Gei stigen wegen der Verbindung mit dem
Herrn: Denn der Mensch kann mit dem Herrn nicht verbunden werden, wenn er nicht geistig ist, und
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geistig kann er nicht sein, wenn er nicht verniinftig ist, und verniinftig kann e nicht sein, wenn sein
Korper nicht in gehdrigem Zustand is. Diese sind wie ein Haus. Der Korper ist wie der Grund, das
Verninftige wie das auf demselben gebaute Haus, das Geistige wie das, was im Haus ist, und die
V erbindung mit dem Herrn wie das Wohnen im Hause. Hierausist klar, in welcher Ordnung, Grad und
Ruicksicht die zu niitzlichen Zwecken brauchbaren Dinge, wel che die Mittel zwecke der Schépfung sind,
sich auf den Menschen beziehen, dal3sie ndmlich zur Erhaltung seines Leibes, zur Vervollkommnung
seiner Vernunft und zur Aufnahme des Geistigen vom Herrn dienen.

331. Die zur Erhaltung des Korpers dienlichen Dinge beziehen sich auf seine Nahrung,
Kleidung, Wohnung, Erholung und Ergétzung, Beschiitzung und die Erhaltung seines Zustandes. Die
erschaffenen Nutzwirkungen zur Nahrung des Korpers sind alle Dinge des Pflanzenreichs, die zur
Speiseund zum Trank dienen, ds: Frichte, Trauben, Samen, Gemise und Krauter; ferner alle Dinge des
Tierreichs, die gegessen werden, als: Ochsen, Kihe, Stiere, Hirsche, Schafe, Ziegenbdckchen, Ziegen,
Lammer und die Milch von jenen, desgleichen Vagel und Fische mancherlei Art. Die erschaffenen
Nutzwirkungen zur Kleidung des K 6rpers sind auch mehreres ausjenen beiden Reichen; ebensodie zur
Wohnung und auch die zur Erholung, Ergétzung, Beschiitzung und Erhaltung des Zustandes dienenden
Dinge, die nicht aufgezadhlt werden, weil sie bekannt sind und ihre Aufzahlung blol3 Blétter anfillen
wiirde. Es gibt zwar auch vieles, was dem Menschen nicht zum Nutzen dient, alein das Uberfliissige
hebt den Nutzen nicht auf, sondern macht, daf3 die dazu dienlichen Dinge fortbestehen. Es gibt auch
einen MiRbrauch des Brauchbaren, alleinder Mifbrauch hebt den rechten Gebrauch nicht auf, sowiedie
Verfdschung des Wahren das Wahre nicht aufhebt, aufBer bei denen, die sich desselben schuldig
machen.

332. Nutzwirkungen zur Vervollkommnung der Vernunft sind alles das was jene Dinge lehrt,
von denen soeben die Rede war, und dergleichen heif3t man Wissenschaften und Studien, die sich auf
das Naturliche, Wirtschaftliche, Blrgerliche und Sittliche beziehen und die man entweder von den
Eltern und Lehrern oder aus Blchern ode aus dem Umgangmit anderen oder auch aus sich selbst durch
Nachdenken dariber schopft. Dergleichen vervollkommnet die Vernunft insoweit, als es in hoherem
Grad der Brauchbarkeit steht, und es bleibt insoweit, as es aufs Leben angewand wird. Diese
Nutzwirkungen aufzuzdhlen ist hier nicht Raum sowohl wegen ihrer Menge ds wegen ihrer
mannigfachen Beziehung zum allgemeinen Besten.

333. Nutzwirkungen zur Vervollkommnung des Geistigen vom Herrn sind ales das, was zur
Religionund der ausihr hervorgehenden Gottesverehr ung gehort, somit alles, wasdie Anerkennung und
ErkenntnisGottes und die Erkenntnis und Anekennung des Guten und Wahren und so das ewige L eben
lehrt; was in gleicher Weise wie der Unterricht von den Eltern, Lehrern, aus Predigten und Blichem
geschopftwird und besondersdurch diejenen gemél3e Einrichtung des L ebens, in der Christenheit durch
Lehren und Predigten aus dem Wort und durch das Wort aus dem Herrn. Diese Nutzwirkungen konnen
ihrem Umfang nach durch @hnliches beschrieben werden, wie das, was dem Kérper dienlich ist, als:
Durch die Nahrung, Kleidung, Wohnung, Erholung und Ergbtzung, Beschiitzung und Erhaltung des
Zustandes; nur mu dieAnwendungauf die Seelegeschehen, die Erndhrung auf das Gute der Liebe, die
Bekleidung auf die Wahrheiten der Weisheit, die Wohnung auf den Himmel, die Erholung und
Ergotzung auf die Gliickseligkeit desLebens und auf die himmlische Freude, die Beschiitzung auf das
anfechtende B6se und die Erhaltung des Zustandes auf das ewige Leben bezogenwerden. Dieses alles
wird vom Herrngegeben gemal? der Anerkennung, dal3 alles, was zum L eib gehort, auch vom Herrn ist
und dafl3 der Mensch blof3 wie ein dienender und verwdtender Haushdter tber die Giiter seines Harn
gesetzt ist.

334. Dal3 dergleichen dem Menschen zur Nutznief3ung gegeben und dal3 es ein freies Geschenk

ist, zeigt sich deutlich am Zustand der Engel in den Himmeln, die in gleicher Weise einen Leib, ein
Vernunftiges und ein Geistiges haben, wie die Menschen auf der Erde es haben. Sie werden umsonst
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erndhrt, denn eswird ihnen téglich Speise gereicht; siewerden umsonst bekleidet, denn eswerden ihnen
Kleider geschenkt; sie wohnen umsonst, denn es werden ihnen Hauser gegeben, und sie tragen fir all
dies keinerlei Sorge, und inwieweit sie gdstig-verninftig werden, insoweit wird ihnen auch
Ergotzlichkeit, Schutz und Erhaltung des Zustandes zuteil. Der Unterschied besteht darin, dal3 die Engel
sehen, dal? diese Dinge vom Herrn sind, weil sie gemal dem Zustand ihrer Liebe und Weisheit
geschaffen werden, wie imvorhergehenden Abschnitt, Nr. 322, gezeigt worden, de Menschen aber es
nicht sehen, weil dergleichen jahrich wiederkehrt, und nicht je nach dem Zustand ihrer Liebe und
Weisheit, sondern gemél ihrer Sorge vorhanden ist.

335. Obgleich man sagt, da3die Nutzwirkungen solcheseien, weil siesich durch den Menschen
auf den Herrn beziehen, so kann man doch nicht sagen, dafl3 Nutzwirkungen vom Menschen seien um
desHerrnwillen, sondern vom Herrn um des Menschen willen, weil alle Nutzwirkungen auf unendliche
Weise eins sind im Herrn und keine im Menschen sind aul3er vom Herrn. Denn der Mensch kann nicht
Gutestun von sich, sondern vomHerrn. Das Gute ist es, was Nutzwirkung [usus] heif3t. Das Wesen der
geistigen Liebe ist, anderen Gutes tun nicht um seiner selbst, sondern um ihretwillen; unendlich mehr
ist dies das Wesen der gottlichen Liebe. Esverhélt sich hiermit gerade wie mit der Liebe der Eltern zu
den Kindern, da3 sie aus Liebe ihnen Gutes tun, nicht um ihrer selbst, sondern um der Kinder willen;
dies sieht man deutlich an der Liebe der Mutter zu ihren Kindern. Man glaubt, dal? der Herr, weil Er
angebetet, verehrt und verherrlicht werden soll, die Anbetung, Verehrung und Herrlichkeit um Seiner
selbst willen liebe; allein Er liebt sie um desMenschen willen, weil der Mensch dadurch inden Zustand
kommt, dal3 das Gottliche einflieflen und aufgenommen werden kann. Denn dadurch entfernt der
Mensch das Eigene, das den Einflu3 und die Aufnahme verhindert. Das Eigene, das Selbstsucht i,
verhértet das Herz und verschlief3t es; dieses wird entfernt durch die Anerkennung, dai? aus ihm selbst
nichtsals Boses komme undaus dem Herrn nichts alsGutes, daher die Erweichung des Herzensund die
Demut, ausder Anbetung und V erehrung flief3t. Hierausfolgt, dal3 die Nutzleistungen, die der Herr Sich
durch den Menschen schafft, dazu dienen, dal3 Er ausLiebe wohltunkann; und weil dies SeineLiebeist,
so ist ihre Aufnahme die Lust Seiner Liebe. Man glaube also nicht, dal? der Herr bei denen sei, die Ihn
blof} anbeten, sondern dal Er bei denen ist, de Seine Gebote halten, also Nutzen schaffen. Bei diesen
hat Er eine Wohnung, nicht aber bel jenen. Man sehe auch, wasoben Nr. 47-49 hiertiber gesagt worden
ist.

336. Die bosen Nutzwirkungen sind vom Herrn nicht erschaffen, sondern zugleich mit der
Holle entstanden. Alles Gute, das tatséchlich besteht, heifdt Nutzwirkung [usus], und alles Bése, das
tatsachlich besteht, heifdt auch Nutzwirkung, alein dieses heifdt bose Nutzwirkung, jenes aber gue
Nutzwirkung. Da nun dles Gute aus dem Herrn ist und allesBdse aus der Hdlle, so folgt, dal3nur gute
Nutzwirkungen vom Herrn erschaffen worden und dal3 die bdsen Nutzwirkungen aus der Holle
entstanden sind. Unter den Nutzwirkungen, von denen in diesem Abschnitt insbesondere gehandelt
wird, wird alles verstanden, was auf Erden erscheint, wie z.B. Tiere jeder Art und Fflanzen jeder Art;
von diesen und jenen ist das, was dem Menschen Nutzen bringt, vom Herrn, und was dem Menschen
Schaden bringt, aus der Holle. Ebenso wird unter den Nutzwirkungenvom Herrn alles das verstanden,
was das Verninftige des Menschen vervollkommnet und macht, dal3 der Mensch das Geistige vom
Herrn in sich aufnimmt. Unter den bdsen Nutzwirkungen hingegen wird alles das verstanden, was das
Verninfti ge zerstdrt und macht, dald der Mensch nicht geistig werden kann. Dal3 die Dinge, die dem
Menschen Schaden bringen, Nutzwirkungen heif3en, kommt daher, dald sie den Bdsen zum Bdsestun
nitzlich sind und dafid sie auch dazu beitragen, die Bosheiten aufzusaugen, mithin zur Heilung dienen.
Der Ausdruck Nutzen [usus] wird in doppeltem Sinn gebraucht, wie der Ausdruck Liebe, indam man
von guter Liebe und von béser Liebe spricht, und die Liebe alles das Nutzen heifdt, was von ihr
geschieht.

337. Dald die guten Nutzwirkungen vom Herrn sind und die bésen Nutzwirkungen von der
Holle, soll in folgender Ordnung bewiesen werden: 1. Was auf Erden unter bdsen Nutzwirkungen
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verstanden wird. I1. Dal3 alle Dinge, die bdse Nutzwirkungen sind, sich in der Hélle befinden, und die,
welche gute Nutzwirkungen sind, im Himmel. [1l. Dal3 ein steter EinfluRaus der geigigen Welt in de
nattirliche Welt besteht. 1V. Dal? der Einflul3 aus der Hdlle digjenigen Dinge auswirke, die bdse
Nutzwirkungen sind, an Orten, in denen sich solches befindet, was entspricht. V. Dal3 das niederste
Geistige, wenn esvon seinem hoherengetrennt wird, diesesbewirke. V1. Dal3 es zweierlei Formengibt,
in welche die Auswirkung durch den Einflufd geschielt, die pflanzliche Form und die tierische Form.
VII. Dal3 beiderlei Formen dasVermdgen, ihre Gattung fortzupflanzen, und die Mittel der Fortpflanzung
empfangen.

338. I. Was wird auf Erden unter bdsen Nutzwirkungen verstanden? Unter den bdsen
Nutzwirkungen auf dem Erdkreise wird verstanden alles Schadlichein beiden Reichen, dem Tierreich
und dem Pflanzenreich, und auch das Schadlicheim Mineralreich. Alles Schadliche in diesen Reichen
aufzuzahlen, ist nicht nétig, denn dies hief2e blof3 Namen auf haufen, und die Aufhdufung der Namen
ohne Anzeige des Schadens, den jede Gattung mit sich bringt, leistet den Nutzen nicht, den
gegenwartiges Werk zum Zweck hat. Der Kenntnis wegen reicht hin, hier einiges zu nennen.
Dergleichen sind im Tierreich die giftigen Schlangen, die Skorpionen, die Krokodile, Drachen, Uhu,
Eulen, Méause, Heuschrecken, Frosche, Spinnen; ferner die Fliegen, Hummeln [fuci], Motten, L&use,
Milben, kurz diejenigen, welche die Graser, Blétter, Friichte, Samen, Speisen und Getranke verzehren
und den Tieren und Menschen Schaden bringen. ImPflanzenreich sind es alle schédlichen, giftigen und
bésartigen Krauter, und dergleichen Hilsenfriichte und Stréuche. In dem Mineralreich alle giftigen
Erdstoffe. Aus diesem wenigen kann man sehen, was unter bosen Nutzwirkungen auf dem Erdkreis
verstanden wird. Denn bdse Nutawirkungen sind alle Dinge, die den guten Nutzwirkungen, von denen
im néchstvorhergehenden Abschnitt gehandelt wurde, entgegengesetzt sind.

339. II. Alle Dinge, die bose Nutzwirkungen sind, befinden sich in der Hoélle, und die, welche
gute Nutzwirkungen sind, im Himmel. Ehe man sehen kann, daf3 alle bosen Nutzwirkungen, die auf
Erden vorhanden sind, nicht vom Herrn sind, sondern von der Holle, ist einiges tber den Himmel und
die Holle vorauszuschicken, ohne dessen Kenntnisman die bdsen Nutzwirkungen ebensowohl als die
guten dem Herrn zuschreiben und annehmen kann, dal3 sie von der Schépfung her bei sammen seien oder
dal3 sie aus der Natur stammen und ihren Ursprung aus der Sonne der letzteren haben. VVon diesen zwei
[rrtimern kann der Mensch nicht abgebracht werden, wenn er nicht weil3, dal3 nichtsin der natirlichen
Welt ersteht, das nicht seinen Grund und somit seine Entstehung aus der geistigen Welt ableitet, und dal?
das Gute vom Herrn ist, das Bose aber vom Teufel, dasist von der Holle. Unter der geistigen Welt wird
sowohl der Himmel als die Holle verstanden. Im Himmel erscheint alles, was gute Nutzwirkungist und
von dem im vorhergehenden Abschnitt gehandelt worden. In der H6lle hingegen erscheint alles, was
btse Nutzwirkung ist und von dem soeben die Rede war, Nr. 338, wo es aufgezihlt worden ist; und
dergleichen sind wilde Tiere jeder Art, als. Schlangen, Skorpione, Drachen, Krokodile, Tiger, Wolfe,
Fichse, Schweine, Uhu, Nachteulen, Kéuzchen, Flederméuse, grof3eund kleine Mause, Heuschrecken,
Spinnen und schadliche Insekten von mancherlei Art. Es erscheinen auch Gifte und Schierlinge jeder
Art und bosartige Séfte sowohl in Krautern als in Erden: Kurz, allesdas, was Schaden bringt und die
Menschen tétet. Dergleichen erscheint in den Hollenganz so lebendig wie das, was Uber und in der Erde
ist. Es erscheint daselbst, sagen wir, ist aber doch nicht daselbst wie auf Erden, denn es ist blofe
Entsprechung der Begierden; was aus ihren bésen Grundneigungen entspringt, stellt sich in solchen
Formen vor anderen dar. Weil dergleichen sichin denHdllen befindet, so wimmeltesinihnen auch von
garstigen Gerlichen, wie von Aasen, Mistgruben, Urin, fauligen Stoffen, woran sich die teuflischen
Geister daselbst ebenso ergotzen wie die Tiere, in denen giftige Séfte sind. Hieraus kamn man
entnehmen, dal3 dhnliche Dinge in der natrlichen Welt ihre Entstehung nicht vom Herrn haben und
nicht von Anfangan erschaffensind und dai3 Se auch nicht aus der Natur durchihre Sonne entstanden,
sondern aus der Hdolle sind. Dal3 sie nicht aus de Natur mittels ihrer Sonne entstanden sind, erhellt
deutlich daraus, dal3 das Geistige in das Naturliche einflief3t und nicht umgekehrt, und da3 sie nicht aus
dem Herrn sind, daraus, dal? die Holle nicht von Ihm ist, mithin auch nichts in der Holle, das ihrem
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Bdsen entspricht.

340. /1. Es besteht ein stindiger Einflufs aus der geistigen Welt in die natiirliche. Wer nicht
welil3, dal3 es eine geistige Welt gibt und dal3 sie von der natirlichen Welt unterschieden ist wie das
Frihere und das Spétere oder wie die Ursache und das Verursachte der kann auch nichts von diesem
Einflu® wissen; worin der Grund liegt, dal3 die, welche vom Ursprung dea Pflanzen und Tiere
geschrieben haben, denselben notwendig von der Natur abl eiten muf3ten, und wenn von Gott, nur in der
Weise, dal’ Gott von Anfang an die Kraft in die Natur gelegt habe, dergleichen hervorzubringen: Nicht
wissend also, da3 keine Kraft in die Natur gdegt ist, dasie ansich tot ist und nicht mehr dazu beitragt,
jene hervorzubringen, als das Werkzeug beim Werk desKunstlers, das, um tétig zu sin, bestandigin
Bewegung gesetzt werden mul3. Das Geistige, das seinen Ursprungvon der Sonne, in welcher der Herr
ist, her hat und bis zum Unterstender Natur hinabsteigt, ist das, was dieFormen der Fflanzen und Tiere
hervorbringt und die Wunder wirkt, die es bei beiden gbt, und sie mit materiellen Stoffen aus der Erde
dicht zusammenfugt, damit jene Formen fest und bestandig seien. Da nun bekannt ist, daf3 es eine
geistige Welt gibt und dal? das Geistige vonder Sonne herstammt, in welcher der Herr ist und die vom
Herrnist, und dafd es die Natur zur Tétigkeit antreibt, wie das Lebendige das Totetreibt, ferner, dald es
injener Welt ahnliches gibt wiein der naturlichen Welt, so kann man sehen, dal? diePflanzenund Tiere
ihr Dasein nicht anderswoher als durch jene Welt vom Herrn erhalten haben und es durch se
fortwéahrend erhalten; und dal3 so ein stetiger Einflul3aus der geigigen Welt in die natirliche besteht.
Dald dem so sei, soll im folgenden Abschnitt nochweiter begriindet werden. Dal? das Schadliche durch
einen Einflul® aus der Hélle auf Erden hervorgebracht wird, griindet sich auf dasselbe Gesetz der
Zulassung, nach dem dasBdse selbst von dabel den Menschen einfliefdt. Von diesem Gesetz soll in der
»Weisheit der Engel betreffend die gittliche V orsehung« gehanddt werden.

341.1V. Der Einfluf3 aus der Holle wirkt diejenigen Dinge, die bose Nutzwirkungen sind, aus an
Orten, wo solches ist, was entspricht. Digjenigen Dinge, die bdsen Nutzwirkungen, das heif3t bésartigen
Kréautern und schédlichen Tieren entsprechen, sind das Aashafte, das Faulige, der Auswurf und der
Mist, das Ranzige und Uringse, weshalb an Orten, wo sich dergleichen findet, sol che Kréuter und solche
kleinere Tiere, dergleichen oben erwéahnt worden, erstehen, und in heil3en Zonen auch dergleichen
groRereals. Schlangen, Basilisken, Krokodile, Skorpione, Mause und andere mehr. Jeder weil3, dal3 die
Sumpfe, die Pfuhle, der Mist, stinkendes Erdreichmit dergeichen angefiillt sind; ferner, dald schadliche
gefllugelteTiere wie Wolken die Atmosphére, und schadliche Wirmer wie Heere das Land erfiillen und
die Krauter bis zu den Wurzeln afressen. Ich bemerkte einmal in meinem Garten, dal3 in einemRaum
eine Elle grof3 banahe aller Staub in die kleinsten geflligelten Insekten verwandelt war, denn mit dem
Stock aufgestért flogen sie wie Nebelwolken in die Hohe. Dal? die aashaften und fauligen Stoffe mit
jenen schédlichen und unniitzen Tierchen tbereinstimmen und dal3 sie gleichartig sien, geht schon aus
der blof3en Erfahrung hervor, wasman deutlich aus seiner Ursacheersehen kann, dal3namlich &hnlicher
Gestank und Brodem sich in den Hdlen findet, wo solche Tierchen auch erscheinen, weshalb diese
Héllen hiernach benannt werden und einigedie Aashdllen, anderedie Misthdllen, andere die Urinhdllen
und so weiter heil¥en; allein diesealle sind bedeckt, damit jene Dinste nicht von daemporsteigen; denn
sobald sie ein wenig gedffnet werden, - und dies geschieht, wenn neue Teufel hinenkommen, - so
erregen sie Erbrechen, machen das Haupt schwer, und solche, die zudeich giftig sind, fihren
Ohnmachten herbei; selbst der Staub daselbst ist vondieser Art, weshalb manihn dort auch verdammten
Staub nennt. Hieraus erhellt, dai, wo solche (ble Geriiche sind, sich derdeichen Schadliches findet,
weil es entspricht.

342. Ob dergleichen aus Eiern entsteht, die dahin gebracht worden, oder durch die Luft, durch
den Regen oder durch Gange mit Wasser [meatus cum aguis], oder ob es entsteht aus den Feuchtigkeiten
und Gertichen sal bst, die sich dort befinden, soll nun unsere Frage sein. Dal3 sol che schadliche Tierchen
und Insekten, dergleichen oben erwahnt worden, aus Eiern, die dahin gebracht worden, oder von der
Schopfung her Gberall in der Erde verborgen waren, ausschltipfen, dagegen spricht alle Erfahrung, weil
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Wirmer in kleinen Samen, in Kernen, inHoélzern, in Steinen, jaselbst aus Blétternentstehen; ferner auf
und in Krautern Lause und Wiurmchen, die mit ihnen Gbereinstimmen; wie denn auch Fliegen in
Hausern, Feldern und Waldern in gleicher Weise im Sommer erscheinen, ohne dal3 e ne eiférmige
Materiein so grof3er Menge entstanden wére, aus der sie hétten hervorgehen konnen; ferner digjenigen,
die Wiesen und Auen abfressen und in einigen warmen Orten die Luft erfillen und beunruhigen, nicht
zu gedenken derer, die in stinkenden Wassern, in sauren Weinen und in verpesteter Luft
unsi chtbarerwei se schwimmen undfliegen. Diese Erfahrungen alle sprechen fir die, welche sagen, dal3
die Geriiche, Brodem und Ausdiinstungen selbst, die aus Kréutern, Erden und Stimpfen aufgestiegen,
auch dergleichen die anfangliche Entstehung geben. Dal’ sie nachher, wenn sie entstanden sind, sich
entweder durch Eier oder durch Sprossen [egestiones] fortpflanzen, hebt ihre unmittelbare Entstehung
nicht auf, weil jedes Tier mit seinen Eingeweiden auch die Zeugungsorgane und Mittel der
Fortpflanzung erhalt, wovon unten Nr. 347 die Rede sein wird. Diesem stimmnt noch weiter bei die
fruher nicht bekannte Erfalrung, daf3 8hnliches auch in den Hollen sch findet.

343. Dal’ die obengenannten Hollen nicht nur Vekehr, sondean auch Verbindung mit
dergleichen auf Erden haben, kann man daraus schlief3en, daf3 die Hollen nicht von den Menschen
entfernt sind, sondern um sie her sind, ja in denen sich befinden, die bése sind, mithin dicht an den
Erden liegen. Denn der Mensch ist in Ansehung seiner Triebe und Begerden und infolgedessen seiner
Gedanken und der aus jenen und diesen hervorgehenden Handlungen, die gute oder bdse Nutzwirkungen
sind, entweder inmitten der Engel des Himmels oder inmitten der Geister der Holle. Und well solches,
was auf Erden ist, sich auch in den Himmeln und Héllen befindet, so folgt, dal3 der Einfluf3 von daher
unmittelbar dergleichen hervorbringt, wenn die Temperatur giinstig daflir gestimmt ist. Denn alle Dinge,
die in der geistigen Welt, sowohl im Himmel alsin der Hdlle erscheinen, sind Entsprechungen von
Trieben und Begierden, denn diesen geméal} entstehen sie daselbst. Sobald daher die Triebe und
Begierden, die an sich geistig sind, auf Gleichartiges oder Entsprechendes auf Erden stol3en, so ist
Geistigesda, das die Seele gibt, und Materielles, des den Leibgibt. Esliegt auch in alem Geistigen ein
Streben, sich mit einem Leib zu bekleiden. Dal’ die H6llen um den Menschen her sind und daher die
Erden dicht berthren, hat seinen Grund darin, dafi3 die geistige Welt nicht im Raum ist, sondern da, wo
sich ein entsprechender Trieb befindet.

344. 1ch horte zwei Vorsteher einer Gesellschaft von Engléndern, Sir Sloan und Sir Fock, in der
geistigen Welt sich unterhalten (ber die Entstehung der Samen und Eier und Gber die Zeugungen aus
ihnen auf Erden. Der erstere schrieb sie der Natur zu und meinte, es sei in diese von der Schépfung her
dasVermdgen und die Kraft gel egt, mittelsder Sonnenwéarme dergld chen hervorzubringen. Der andere
sagte, diese Kraft sei fortwahrend von Gott, dem Schopfer her in der Natur. Damit dieser Sreit
geschlichtet wirde, erschien dem Sir Sloan ein schdner Vogel, und es ward ihm gesagt, er solle
denselben besehen, ob er sich auch nur im Geringsten von einem ahnlichen Vogel auf Erden
unterscheide. Er hielt ihn in der Hand, besah ihn und sagte, es sei kein Unterschied da. Er wufite
namlich, dal3 derselbe nichts anderes war als die Regung irgendeines Engels die sich aul¥erhalb
desselben alsVVogel darstellte und dal’ er verschwinden oder zu sein aufhdren wirde mit dessen Regung,
was auch wirklich geschah. Sir Sloan ward durch diese Erfahrung tberfihrt, dal3 die Natur durchaus
nichts beitrégt zur Erzeugung der Pflanzen und Tiere, sondern blof3 das, was aus der geistigen Welt
einfliedt in die natUrliche. Er sagte, wenn jener Vogel in seinen kleinsten Bestandteilen mit
entsprechenden materiellen Stoffen aus der Erde angefillt und so festbestehend gemacht wére, so wiirde
derselbe ein fortdauernder Vogel sein, wie esdie Vogel auf Erden sind, und in gleicher Weiseverhielte
essich mit dem, was aus der Holle stammt. Er setzte nochhinzu, wenn er von der geistigen Welt gewul3t
hétte, was er nun wisse, so wirde er der Natur nicht mehr zugeschrieben haben, als dal3 sie dem
Geistigen, das aus Gott ist, zur Festigung dessen diene, was begéndig in die Natur einfliefd.

345. V. Das niederste Geistige, wenn es von seinem hoheren getrennt ist, bewirkt dies. Im
dritten Teil ist gezeigt worden, dal? das Geistige von seiner Sonne aus bis zum Untersten der Natur
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durch drei Grade hindurch hinabflief3t und dai? diese Grade der himmlische, der geistige und der
nattirliche hei3en und dal3im Menschen von der Schépfung und infol gedessen vonder Geburt her diese
drei Grade sind und daR sie aufgeschlossen werden je nach seinem Leben und dal3, wenn der
himmlische Grad aufgeschlossen wird, welcher der héchste und innerste ist, der Mensch ein
himmlischer wird; dal3, wenn der geistige Grad, welcher der mittlere ist, aufgeschlossen wird, der
Mensch ein geistiger wird, und wenn blof3 der nattirliche Grad, welcher der unterste und au3erste ist,
aufgeschlossen wird, der Mensch ein nattirlicher wird und dal3 er, wenn er blof3 nattrlich wird, nur das
liebt, was zum Leib und zur Welt gehort, und dal3, inwieweit er diesesliebt, insoweit er das Himmlische
und Geistige nicht liebt und nicht auf Gott siett, und dald er insoweit bose wird. Hieraus erhellt, dal3 das
niederste Geistige, welches das natiirlich Geistige heif3t, getrennt werden kann von seinem héheren und
dal3 es bei denjenigen Menschen getrennt wird, aus denen die Hdlle sich bildet. Das ni ederste Gei stige
kann sich von seinem hoheren nicht von selbst trennen und gegen die Holle hinsehen, weder bei Tieren,
noch in den Erden, sondern nur bei Menschen. Hieraus folgt, dal? das niederste Geistige, wenn es von
seinem hoheren getrennt ist, wie es die haben, die sich in der Holle befinden, jene bdsen
Nutzwirkungen, von denen oben die Rede war, auf Erden auswirkt. Dafd das Schadlicheauf Erden seine
Entstehung vom Menschen und somit aus der Holle habe, kann Belege finden im Zustand des Landes
Kanaan, von dem im Wort dieRedeist, dal3 namlich, wenndie Kinder |sraels nach den Geboten |ebten,
das Land seinen Ertrag gab, desgleichendie Herden kleineren und gréf¥eren Viehs; dal3, wenn sie gegen
die Gebote |ebten, das Land unfruchtbar und, wie man sagt, verflucht war und anstatt der Ernte Dornen
und Distelntrug, die Schafherden und das grél3ere Vieh Feh geburten zur Welt brachtenund wilde Tiere
einfielen. Ahnliches kann aus den Heuschrecken, Fréschen und L&usen in Agypten entnommen werden.

346. V1. Es gibt zwei Formen, in die ein Einwirken durch den Einfluf; statthat, die pflanzliche
Form und die tierische Form. Dal3nur zwei allgemeane Formen aus der Erde hervorgebracht werden, ist
bekannt von den zwei Reichen der Natur, die das Tierreich und das Pflanzenra ch heifen, und daR alle
Formen eines Reiches vieles miteinander gemein haben als: Im Tierreich, dal3in dessen Angehdrigen
Sinne und Bewegungsorgane snd, sodann Glieder und Eingewede, die von den Gehirnen, Herzen und
Lungenin Tétigkeit gesetzt werden; undim Pflanzenreich, dal’ dessen Angehdrige Wurzelnin der Erde
schlagen, einen Stengel, Zweige, Blétter, Bliten, Frichte und Samen hervorbringen. Beide Reiche,
sowohl das Tierreich als das Pflanzenreich, leiten hinsichtlich der Bildung ihrer Formen ihre Entstehung
von einem geistigen Einflief3en und Einwirken aus der Sonne des Himmels, in welcher der Herr ist, her
und nicht von einem Einflief3en und Einwirken der Natur aus ihre Sonne, aul3e ihrer Fixierung, wie
oben gesagt worden. Alle Tiere, die grof3eren und kleineren, haben ihr Entstehen aus dem Geistigen im
letzten Grad, welcher der nattirliche heif3t. Nur der Mensch hat sievon allen Graden, deren esdrei gibt,
welcher der himmlische, der geistige und der natirliche heifl3en. Weil jeder Hohengrad oder gesonderte
Grad von seinem Vollkommenen almahlich tbergeht in sein Unvollkommenes, wie das Licht in den
Schatten, so geschieht dies auch bei den Tieren, daher es unter ihnen vollkommene, minder
vollkommene und unvollkommene gbt. Vollkommene Tiere sind die Elefanten, Kamele, Pferde,
Maulesel, Stiere, Schafe, Ziegen und die Ubrigen, die entweder zum grof3en oder zum kleinen Vieh
gehéren. Weniger vollkommene Tiere sind das Gefliigel. Unvollkommene sind die Fische, die
Schaltiere, die, weil sie das Unterste dieses Grades sind, sich wie im Schatten befinden, wéhrend jene
im Licht sind. Weil sie jedoch blol3 aus dem untersten geistigen Grad leben, welcher der natiirliche
heif3t, so konnen de nicht andersvohin als zur Erde sehen, auf die Nahrung daselbst und auf ihre
Genossen der Fortpflanzung wegen. Die Seele von ihnen allen ist Naturtrieb und Begierde. Ebenso
verhdlt es sich mit den Angehtrigen des Pflanzenreichs, in dem es auch Vollkommenes, minder
Vollkommenes und Unvollkommenes gibt. Das Vollkommene sind die Fruchtbdume, das minder
Vollkommene sind die Weinstdcke und Straucher, und das Unvollkommene sind die Graser. Alleindie
Pflanzen haben vom Geistigen, aus dem sie hervorgegangen, dies, dal3 sie Nutzwirkungen sind, und die
Tiere haben vom Geistigen, aus dem sie hervorgegangen, dies, dal3 sie Triebe und Begerden sind, wie
gesagt worden.

94



347. VII. Beide Formen erhalten mit ihrer Entstehung auch die Mittel der Fortpflanzung. Dal}
in allen Erzeugnissen aus der Erde, die, wie gesagt, entweder zum Pflanzenreich oder zum Tierreich
gehoren, ein gewisses Bild der Schépfung und ein gewisses Bild des Menschen und dann auch ein
gewisses Bild des Unendlichen und Ewigenist, ist oben Nr. 313-318 gezeigt worden, desgleichen, dal3
das Bild des Unendlichen und Ewigen daraus hervorleuchtet, dal3 sie sich ins Unendliche und in
Ewigkeit fortpflanzen kénnen. Daher kommt, dal3 sie alle Mittel da Fortpflanzung erhalten, die
Angehorigen des Tierreichs durch die Samen im Ei oder in der Gebarmutter oder durch Laichen
[egestiones], und die Angehdrigen des Pflanzenrei chs durch die Samen in den Erden. Hieraus kannman
entnehmen, dai3 obgleich unvollkommenere und schadliche Tiere und Pflanzen durch unmittelbaren
Einflul aus der Holle entstehen, sie doch nachhe mittelbar durch Samen, Eier oder Ableger [per
traducem] sich fortpflanzen kénnen, weshalb mit Annahme des el nen das anderenicht aufgehoben wird.

348. Dal3 alle Nutzwirkungen, sowohl die guten alsdie bosen, einen geisti gen Ursprung, mithin
ausder Sonne, wo der Herr ist, haben, kann durch folgendeErfahrung bel euchtet werden: Ichhorte, dafd
Gutes und Wahres vom Herrn durch die Himmel zu den Héllen hinabgesandt worden sei und dal3
ebendassel be, nachdem es durch Grade bis in die Tiefe hinab aufgenommen worden, daselbst in das
dem hinabgesandten Guten und Wahren entgegengesetzte Bése und Falsche verkehrt worden sei. Dal3
€es so geschah, hatte seinen Grund darin, dal? die aufnehmenden Tréger alles, was einfliefdt, insolches
verwandeln, was mit ihren Formen Ubereinstimnit, gerade wie das gléanzendwei3e Sonmnenlicht sich in
haliche Farben und ins Schwarze verwandelt in Gegensténden, deren Substanzen inwendig in einer
solchen Form sind, daf3 sie das Licht ersticken und ausldschen; und wie die Simpfe, Misthaufen und
Aase die Sonnenwérme in Uble Gertiche verkehren. Hieraus kann man sehen, dal3 auch die bosen
Nutzwirkungen aus der geistigen Sonne sind, dai? aber die guten Nutzwirkungen sich in der Holle in
bose verwandeln; woraus zu erkennen ist, dal3 der Herr nur gute Nutzwirkungen erschaffen hat und
erschafft, dieHolle aber diebdsen hervorbringt.

349. Die sichtbaren Dinge im erschaffenen Weltall bezeugen, dafli die Natur nichts
hervorgebracht hat und nichts hervorbringt, sondern alles das Gottliche aus Sich und durch die
geistige Welt erschafft. Die meisten in der Welt sprechen nach dem Schein, dal? die Sonne durch
Warme und Licht das hervorbringe, was manin den Feldem, Ackern, Garten und Waldern sieht; ferner,
daid die Sonne durch ihre Wérme aus den Eiern die Wirmer ausbrite und da3 siedie Tiere der Erde und
die Vogel des Himmels fruchtbar mache, ja selbst den Menschen belebe. Die, welche blof3 nach dem
Schein so reden, kdnnen so reden, sie schreiben deswegen jenes doch nicht der Natur zu, denn sie
denken nicht dartiber nach. Gerade wie die, welche von der Sonne sagen, sie gehe auf und gehe urter,
mache Tage und Jahre und sei jetzt in dieser oder jener Hohe, in gleicher Weisenach dem Schein reden
und auch so reden konnen, ohne jedoch dergleichen der Sonne zuzuschreiben, da sie an das
Stehenbleiben der Sonne und an die Umdrehung der Erde nicht denken. Digjenigen hingegen, die sich
darin bestérken, dal3 die Sonne durch ihre Wéarme und ihr Licht das hervorbringe, was auf der Erde
erscheint, diese schreiben zuletzt ales der Natur zu, auch die Schépfung des Weltals, und werden
Naturalisten und zuletzt Atheisten. Diese kbnnen zwar nachher sagen, Gott habe die Natur erschaffen
und in sie die Kraft gelegt, dergleichen hervorzubringen. Allein dies sagen sie aus Furcht vor dem
Verlust ihres guten Namens, verstehen aber geichwohl unter Gott, dem Schopfer, die Natur, und zwar
einige deren Innerstes, und dann machen sie das Géttliche, wasdie Kirche lehrt, zu nichts.

350. Es sind jedoch einige zu entschuldigen, wenn sie der Natur einige sichtbare Dinge
zugeschrieben haben, und dies aus zwei Grinden: Erstens, weil sie nichts gewul3t haben von der Sonne
des Himmels, in welcher der Herr ist, und vom Einfluf3 ausihr; und auch nichts von der geistigen Welt
und ihrem Zustand, ja selbst nichts von deren Gegenwart beim Menschen Weshalb sie nicht anders
denken konnten, als dal? das Geistige ein reineres Naturliches sei, und somit de Engel entweder im
Ather oder auf den Sternen seien. Dann vom Teufel, dal3 er entweder des Menschen Bse sei oder, wenn
er wirklich existiere, entweder in der Luft oder in der Tiefe sai; ferner dal? die Seelen der Menschen
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nach dem Tode entweder im Innersten der Erde oder in einem unbestimmten Irgendwo bis zumTage des
Gerichtsseien; und anderes dergleichen mehr, worauf die Phantasieverfiel aus Unkenntnisder geistigen
Welt und ihrer Sonne. Der andere Grund, warum sie zu entschuldigen sind, ist der, dal3 sie nicht wissen
konnten, auf welche Weise das Gottliche alle die Dinge, dieauf Erden erscheinen, wo sowohl Gutesals
Boses ist, hervorbringen kénnte, und sich firchteten, sich dafirr zu bestérken, um nicht auch das Bose
Gott zuzuschreiben und eine materi elle Vorstellung von Gott zu fassen, aus Gott und Natur e nes zu
machen und so sie zu vermengen. Dies sind die beiden Griinde, warum digjenigen zu entschuldigen sind,
welche glaubten, die Natur bringe die sichtbaren Dinge vermoge einer von der Schopfung her in ihr
liegenden Kraft hervor. Gleichwohl jedoch sind digjenigen, die sich durch die Selbstbestérkung fir die
Natur zu Gottesleugnerngemacht haben, nicht zu entschuldigen, weil sie sich von dem Gottlichen hétten
Uberzeugen kénnen, und die Unkenntnis zwar entschuldigt, aber das begriindete Fal sche nicht aufhebt,
denn dieses Fal schehangt mitdem Bdsen, al'so mit der Holle zusammen. Weshalbeben die, welche sich
fr die Natur so sehr bestérkt haben, dal? e das Géttliche vonihr trennten, nichtsfir Stinde halten, weil
alle Sinde wider das Géttlicheist, das sieja getrennt und so verworfen haben. Und die in ihrem Geist
nichtsflr Stinde halten, die sind nach dem Tode wenn sie Geister werden, an die H6lle gebunden, und
stirzen sich in Frevel haftes je nach den Begierden, denen sie die Ziigel lassen.

351. Digjenigen, die an eine gottliche Wirksamkeit im einzelnen der Natur glauben, kénnen sich
durch sehr vieles, dassiein der Natur sehen, vom Géttlichen Uberzeugen, ebensowohl, janoch mehr ds
die, welche sich fur die Natur bestérken. Denn die, wel che sich vom Gattlichen Uberzeugen, richten ihre
Aufmerksamkeit auf des Wundervolle, dassich in den Erzeugungen sowohl der Pflanzenals der Tiere
zeigt. In den Erzeugungen der Pflanzen: Dald aus einem in die Erde gelegten Samenkdrnchen eine
Wurzel hervorgeht, durch die Wurzel ein Stengel und allméhlich Zweige, Blétter, Bliten, Frichtebis
wieder zu neuen Samen; gerade als wildte der Same die Ordnung der Aufeinanderfolge oder den
Entwicklungsgang, nach dem er sich erneuern soll. Welcher Venunftige kann denken, die Sonne, die
ein lauteres Feuer ist, wisse dies oder konne in ihre Wéarme und in ihr Licht legen, dai3 sie dergleichen
wirken, und kénne das Wundervolle darin schaffenund einen Nutzen beabsichtigen? Der Mensch, dem
die Vernunft erhoben ist, kann, wenner diese Dinge sieht und erwéagt, nicht anders denken, als dal3sie
von |hm seien, Der die unendliche Weisheit hat, also von Gott. Digjenigen, die das Gottliche
anerkennen, sehen dies auch und denken so, digjenigen hingegen, die dassel be nicht anerkennen, sehen
es nicht und denken nicht so, weil sie nicht wollen, und versenken so ihre Vernunft hinab in das
Sinnliche, dasalle seine Vorstellungen aus dem Licht, in demdie Sinne des Korpers sind, hat und deren
Tauschungen bestérkt, indem sie sprechen: Siehst du nicht, dal3 de Sonne durchihre Warme und ihr
Licht dieses wirkt: Was ist das, was du nicht siehd; ist es denn ein Etwas? Digjenigen, die sichvom
Gottlichen Uberzeugen, richten ihr Augenmerk auf das Wundervolle, dal3 sich in den Erzeugungen der
Tiere zeigt. Um hier blof3 der Eier zu erwdhnen: Indiesen liegt das Junge in seinem Samen oder Keim
mit allem Bedarf bis zu seiner Ausbriitung verborgenund auch mit dem ganzen Entwickiungsgang nach
der Ausbritung, bises zum Vogel oder Fllgeltier in Gestalt des Erzeugers wird. Gibt man Acht auf ihre
Gestalt, so ist diese von der Art, da3, wer tiefer denkt, notwendig in Erstaunen geraten mus3; dal3z.B.in
den kleinsten derselben wie in den gréfden, in den fir das unbewaffnete Auge unsichtbaren wie in den
sichtbaren sich Sinnesorgane, namlich des Gesichts, des Geruchs, des Geschmacks, des Gefiiil's, dann
Bewegorgane, ndmlich Muskeln finden (denn sie fliegen und schreiten), wie auch Eingeweide um Herz
und Lunge her, die vom Gehirn ausin Tétigkeit gesetzt werden. Dal3 auch geringe Insekten dergleichen
haben, ist bekannt ausihrer Anatomie, wie sievon einigen, besonders Swammerdamin seiner Bibel der
Natur beschrieben worden ist. Die alles der Natur zuschreiben, sehen zwar diese Dinge, denken aber
blof3, daf3 sie da seien, und sagen, die Natur bringe sie hervor. So sprechen sie, weil sie das Gemiit vom
Gedanken an das Gottliche abgewendet haben, und wer sich vom Gedanken an das Gottliche
abgewendet hat, kann, wenn er das Wundervolle in der Natur sieht, nicht vernunftméliig, und noch
weniger geistig dartiber denken, sondern er denkt sinnlich und materiell, und dann denkt er inder Natur
aus der Natur, und nicht Gber derselben, gerade wie es die machen, diein der Holle sind, worin siesich
blo3 darin von den Tieren unterscheiden, dald siedie Vernunftanlage haben, dasheift, dal3 sie verstehen
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und somit anders denken kdnnen, wenn sie wollen.

352. Digjenigen, die sich vom Gedanken an das Gottliche abgewendet haben und dadurch
sinnlich geworden sind, denken, wenn sie das Wundervollein der Natur sehen, nicht, dal? das Gescht
des Auges so stumpf ist, dal3 es einen Haufen von Insektchen nur wie einen dunklen Fleck gewahr wird
und dal3 gleichwohl jedes derselben organisiert ist fir Empfindung und Sdbstbewegung, somit
ausgestattet mit Fibern und Geféf3en, dann mit Herzchen, mit Luftréhrchen, mit Eingeweidchen und
Gehirnchen und dal? diese Teile aus dem Feinsten in der Natur gewoben sind, diese Gewebe in
Entsprechung stehen mit eénem gewissen Leben, aus dem ihre Keinsten Teile gesonderte Anregung
erhalten. Wenn nun das Gesicht des Auges <0 stumpf ist, dal’ ihm vieles dergleichen, mit unzihligemin
jedem einzelnen nur als ein kleiner dunkler Fleck erscheint, und dennoch digjenigen, die sinnlich sind,
aus diesem Sehen heraus denken und urteilen, so erhellt, wie sehr ihr Gemit abgestumpft ist und in
welcher Finsternis sie sich somit in Ansehung geistiger Dinge befinden.

353. Jeder kann sich durch das Sichtbare in der Natur vom Goéttlichen tberzeugen, wenn er will,
und es Uberzeugt sich auch, wer Uber das Gottliche aus dem Leben denkt, wenn er z.B. die Vogel des
Himmelsbetrachtet, wie jede Art derselben ihre Nahrungsmittel weif3 und wo sie sich befinden, wie sie
an Ton und Aussehen ihre Genossen erkennt, dann unter den anderen, welches ihre Freunde und
welches ihre Feinde sind; dal? sie Ehen schlief3en, den Sitz der Begattung kennen, mit Kunst Nester
bauen, in diese ihre Eier legen, tber ihnen briten, de Dauer der Briitezeit kennen, nach deren Ablauf
die Jungen ausbriiten, sie dann aufs Zértlichstelieben, unter ihren Fligeln hegen, ihnen Speisen reichen
und sieflttern, und dies so lange, bis sie selbsténdig werden, &hnlichestraben kénnenund eine Familie
Zu hilden vermdgen, um ihre Gattung zu erhalten. Jeder, der an einen géttlichen Einflu® durch de
geistige Welt in die natlrliche denken will, kann dersel ben hierin sehen. Er kann auch, wenner will, in
seinem Herzen sprechen: Derglei chen Kenntnisse kdnnen nicht aus der Sonne durch deren Lichtstrahlen
in sie einfliel3en, denn die Sonne, aus der die Natur ihre Entstehung und ihr Wesen hat, ist lauteres
Feuer, und somit sind ihre Lichtstrahlen vollig tat. So kann man denn den Schlul? ziehen, dal3
dergleichen von einem Einfluf? der gottlichen Weisheit in das Unterde der Natur herriihrt.

354. Jeder kann aus dem Sichtbaren in der Natur Beweisgriindefur das Gottliche ableiten, wenn
er die Wurmer betrachtet, wie sie aus dem Lustreiz einer gewissen Begierde heraus nach einer
Verwandlung ihres irdischen Zustandes in einen dem himmlischen verwandten greben und trachten,
deshalbin geeignete Orte kriechen, sich wiein eine Gebarmutter versetzen, umwiedergeboren und dort
aus Raupen Puppen, [aureliag], Nymphen und endlich Schmetterlinge zu werden, und wenn sie diese
Verwandlung durchgemacht haben undje nach ihrer Art mit schonen Fliigeln angetan sind, in die L uft
wie in ihren Himmel sich emporschwingen, hier wonniglich spielen, Ehen eingehen, Eier legen, und
sich fir eine Nachkommenschaft sorgen, inzwischen aber sich mit liellicher und siiffer Kost aus Blumen
ndhren. Wer, der sich vom Gottlichen aus dam Sichtbaren der Natur Gberzeugt, sieht nicht einBild des
irdischen Zustandes des Menschen in ihnen a s Wirmern und ein Bild des himmlischen Zustandes in
ihnen als Schmetterlingen? Digjenigen hingegen, die sich fir die Natur bestdrken, sehen zwar
dergleichen, weil sie aber den himmlischen Zustand desMenschen ausihrem Gemiit verbannt haben, so
nennen sie es blof3en Instinkt der Natur.

355. Jeder kann sich durch das Sichtbare in der Natur vom Gottlichen tberzeugen, wenn er auf
das merkt, was von den Bienen bekannt ist, dal3 sie ndmlich verstehen, aus Krautern und Blumen Wachs
zu sammeln und Honig auszusaugen und sich Zellen wie kleine Hauser zu bauen, sie in die Form einer
Stadt zu ordnen, mit Stral3en zum Eingang und Ausgang, dal3 sie von ferne Blumen und Krauter wittern,
aus denen sie Wachs zur Wohnung und Honig zur Nahrung sammeln mégen und dal3 sie damit bepackt
in gerader Richtung wieder ihrem Stock zufliegen. So versehen sie sich mit Nahrung und Wohnung fur
den kommenden Winter, als ob sie diesen voraussdhen und wi3ten. Sie stellen auch eine Herrscherin
gleich einer Konigin an ihre Spitze, die ihnen Nachkommenschaft gebe, und bauen fir sie gleichsam
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einen Hof Uber ihnen mit Leibwachen rings umher. Kommt danmn die Gebérzeit, so geht sie in Geleit
ihrer Leibwachen von Zellchen zu Zellchen und legt Eier, die der nachfolgende Haufen rings bedreicht,
damit sie nicht von der Luft leiden. Hieraus wird ihnen eine neue Brut und nachher, wenn diese zu
ihrem Alter gelangt ist, um gleiches tun zu kénnen, wird sie aus dem Haus getrieben, und der
ausgetriebene Schwarm sammelt sich zuerst und fliegt dann, damit der Verein sich nicht aufldse, in
einer Schar von da aus, um sich eineWohnstétte zu suchen. Um den Herbst werden auch die unniitzen
Drohen herausgefhrt und ihrer Flligel beraubt, damit sie nicht zurtickkommen und die Speisen, auf die
sei keine Mhe verwendet haben, aufzehren, und viel es andere mehr, woraus man sehenkann, dal3 de
des Nutzens wegen, den sie dem menschlichen Geschlecht leisten, infolge eines Einflusses aus der
geistigen Welt eine Regierungsform haben, wie sie sich bei den Menschen auf Erden, jabel den Engeln
in den Himmeln findet. Wer, der bei gesunder Vernunft ist, Seht nicht, daf3 dergleichen bei ihnen nicht
aus der naturlichen Welt ist? Was hat die Sonne, aus der die Natur ist, miteiner Regierung gemen, die
der himmlischen Regierung nacheifert und ihr dhnlich ist? Aufgrund dieser und &hnlicher anderer
Erscheinungen bei den vernunftlosen Tieren bestérkt sich der Bekenner und Veretrer der Natur fur die
Natur, wahrend der Bekenner und V erehrer Gattes sich durch ebendieselben vom Géitlichen tberzeugt.
Denn der geistige Mensch sieht Geistiges inihnen, und der natiirliche Mensch sieht Natirliches in
ihnen, mithin jeder je nachdem er beschaffen ist. Was mich betrifft, so waren dergleichen
Erscheinungen mir Zeugnisse fur den geistigen Einfluf? ins Natirliche oder der geistigen Welt in die
nattrliche Welt, mithin von der géttlichen Weisheit des Herrn. Erwége einmal, ob du Uber irgendeine
Regierungsform, Uber irgendein burgerliches Gesetz, Uber irgendeine sittliche Tugend oder Uber
irgendeine geistige Wahrheit zergliedernd denken kannst, wennnicht das Goéttli che aus Seine Weisheit
durch die geistige Wdt hindurch einflief3t. Was mich betrifft, so konnte ich es nicht und kann es nicht;
denn ich bemerke diesen Einfluz walhrnehmbar und empfindbar nun schon neunzehn Jahre hindurch
ununterbrochen fort; weshalb ich dies aus Erwiesenem sage.

356. Kann wohl etwas Nattrliches sich einen Nutzen zum Zweck setzen und die dazu dienlichen
Dinge in Reihen ordnen und in Formen bringen? Dies kann nur ein Weiser; und das Weltall soordnen
und formen kann nur Gott, Der unendliche Weisheit hat. Welcher andere oder welches andere
vermdchte das, was den Menschen zur Nahrung und Kleidung dient, vorherzusehen und vorzusehen,
Nahrung aus den Friichten der Erde und aus den Tieren und Kleidung aus ebendenselben? Zu dem
Waundervollen hierbei gehort, dal3 jene geringen Wiirmer, de man Seidenwilrmer heifdt, mit Seide
bekleiden und prachtvoll schmiicken sowohl Frauen als Manner von den Kdniginnen und Kénigen herab
bis zu den Magden und Knechten; und dal? geringe Wirmer, namlich die Bienen, Wachs zu den Kerzen
liefern, durch welche Tempel und Firstenhdfe im Schimmer stehen. Dergleichen und vieles anderenoch
legt bundig und klar zutage, dald der Herr aus Sich durch die geistige Welt alleswirkt, wasin der Natur
ersteht.

357. Diesem ist noch beizufiigen, da ich in der geistigen Welt solche sah, die sich aus dem
Sichtbaren der Welt fur die Natur bestérkt hatten, bis sie z2u Gottesleugnern geworden waren. Ihr
Verstand erschien im geistigen Licht nach unten zu getffnet, nach oben zu aber verschlossen; und dies
darum, weil sie mit ihrem Denken abwértszur Erde und nicht aufwérts zum Himmel gesehen hatten.
Uber dem Sinnlichen, welchesdas Unterstedes Verstandesist, erschienwie eine Hiillg bei einigenwie
von hollischem Feuer blitzend, bei anderen schwarz wie Rul3 und bei anderen bleifarbig wie ein
Leichnam. Es hite sich also jeder vor Selbstbestéarkung fur die Natur und Uberzeuge sich fir das
Gottliche; an Rustzeug feht es nicht.
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Flnfter Tell

Die Schopfung des Menschen

358. Es sind vom Herrn beim Menschen zwei Aufnahmegefifie und Wohnungen fiir Ihn
erschaffen und gebildet worden, Wille und Verstand genannt, der Wille fiir Seine gottliche Liebe
und der Verstand fiir Seine gottliche Weisheit. Esist gehandelt worden vonder gottlichen Liebe und
von der gottlichen Weisheit Gottes, des Schopfers, welcher der Herr von Ewigkeit ist; und von der
Schopfung des Weltalls. Nun soll auch etwas von der Schopfung des Menschen gesagt werden. Man
liest, daf? der Mensch erschaffen worden sei zum Bilde Gottes nach Seiner Ahnlichkeit: 1Mo0.1/26.
Unter dem Bilde Gottes wird hier die géttlicheWeisheit und unter der Ahnlichkeit Gottes die géttliche
Liebe verstanden. Die Weisheit ist ndmlich nichts anderes als ein Bild der Liebe; denn die Liebe ghbt
sich in der Weisheit zu sehen und zu erkennen, und weil siein ihr gesehen und erkannt wird, so istdie
Weisheit ihr Bild. DieLiebe ist auch das Sein des Lebens, und die Weisheit ist das Dasein des Lebens
aus diesem. Die Ahnlichkeit und das Bild Gottes erscheinen deutlich an den Engeln, denn die Liebe
leuchtet von innen heraus in ihrem Angesicht und die Weisheit in ihrer Schonheit, und die Schonheit ist
die Gestalt ihrer Liebe: Ich habe es gesehen und weil3 es.

359. Der Mensch kann nicht Bild Gottes nach Seiner Ahnlichkeit sein, wenn nicht Gott inihm
ist und sein Leben vom Innersten heraus ist: Dal3 Gatt im Menschen ist und sein Leben vom Innersten
herausist, folgt aus dem, was obenNr. 4-6 nachgewiesenworden ist, namlich daf Gott allein das Leben
ist, und dafd die Menschen und Engel Aufnehmer des Lebens vonlhm sind. Esist auch aus dem Wort
bekannt, dal3 Gott im Menschen ist und daf3 Er Wohnung bei demselben macht; und weil dies aus dem
Wort bekannt ist, so pflegen die Prediger ihre Zuhdrer zu ermahnen, sie sollen sich zur Aufnahme
Gottes geschickt machen, damit Er zu ihnen eingehe, in ihren Herzen sei, damit sie Seine Wohnung
seien; ebenso spricht auch der Andéchtige in seinen Gebeten; so einige noch bestimmter vom Heiligen
Geist, von dem sie glauben, er sai in ihnen, wenn sie in heiligem Eifer sind und aus diesem denken,
reden und predigen. Daf3 der Heilige Geist der Herr ist und nicht ein Gott, der eine Person fir sich ist,
istin der »Lehre des Neuen Jerusalems vom Herrn«Nr. 51- 53 gezeigtworden: Denn der Herr sagt: ,,An
jenem Tagewerdet ihr erkennen, dal3ihr inMir seid und Ichin euch bin“: Joh.14/20. Ebenso Joh.15/4,5;
17/23.

360. Da nun der Herr die gottliche Liebe und die gottliche Weisheit ist und diese zwei
wesentlich Er selbst sind, so ist, damit Er im Menschen wohne und dem Menschen das Leben gebe,
notwendig, dafd Er im Menschen Aufnahmegeféie und Wohnungen fiir Sich erschaffen habe, eines fir
die Liebe und das andere fir die Weisheit. Diese Aufnahmegefal3e und Wohnungen beim Menschen
heiBen Wille und Verstand, das Aufnahmegef& und die Wohnung der Liebe Wille und das
Aufnahmegefal’ und die Wohnung der Weishdt Verstand. Dal3 diese beiden Eigentumdes Herrn beim
Menschen seien und dal3 aus diesen beiden demMenschen alles Leben komme, wird man im Folgenden
sehen.

361. Dal? diese beiden, der Wille und der Verstand, jedem Menschen zukommen, und zwar
voneinander unterschieden, wie Liebe und Weisheit voneinander unterschieden sind, weif3 man und
weif3 man nicht in der Welt. Man weil3 es aus dem allgemeinen Innewerden und weif3 es nicht aus dem
Denken und noch weniger im Beschreiben aus diesem. Denn wer weif3 nicht aus dem allgemeinen
Innewerden, dal3 Wille und Verstand zwei verschiedene Vermogen beim Menschen sind; denn jeder
nimmt es wahr, sobald er es hort, und kann auch dem anderen sagen: , Dieser hat guten Willen, aber
nicht guten Verstand“ und umgekehrt: , Dieser hat guten Verstand, aber nicht guten Willen; ich liebe
den, der guten Willen und guten Verstand hat, liebe aber nicht den, der guten Verstand und nicht guten
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Willen hat". Denkt hingegen ein solcher lber den Willen und Verstand, so macht er aus ihnen nicht
zwei und unterscheidet sie nicht, sondern vermengt sie; und dies darum, well das Denken im Verkehr
steht mit dem Sehen des K6rpers. Noch weniger begreift er, da3 Wille und Verstand zweierlei sind,
wenn er schreibt; und dies darum, weil asdamn das Denken im Verkehr steht mit dem Sinnlichen, das
des Menschen Eigenes ist. Daher kommt, dal3 einige gut denken und reden, dennoch aber nicht gut
schreiben kénnen. Diesist gewohnlichder Fall beim weiblichen Geschlecht. Ebenso verhdt es sich mit
vielen anderen Dingen. Wer wei nicht aus allgemeinem Innewerden, dald ein Mensch, der gut lebt, selig
wird, und wer bose lebt, verdammt wird. Ferner, dal3 ein Mensch, der gut lebt, unter die Engel kommt
und dort sieht, hort und spricht wie ein Mensch; sowie auch dal? derjenige Gewissen hat, der aus
Gerechtigkeit gerecht handelt und aus Rechtschaffenheit das Rechte tut. Entfernt er sich hingegen vom
algemeinen Innewerden und unterwirft diese Dinge dem Denken, dann wei 3 er nicht, was Gewissenigt,
noch dai’ eine Seele sehen, horen und reden kann wie ein Mensch, noch dal? es ein Gutes des L ebens
gibt auRer dem, dal3 man den Armen gibt. Wenn du dieses aus dem Denken niederschreibst, dann
begriindest du es durch Scheinbarkeiten und Téauschungen und durch tonende, aber gehaltlose Worte.
Daher kommt, dal3 viele Gdehrte, die viel gedacht, und noch mehr solche, die viel geschrieben haben,
das allgemeine Innewerden bei sich geschwécht und verdunkelt, ja zerstort haben; und daid die
Einfaltigen klarer sehen, was gut und wahr ist, as die, welche glauben, sie an Weisheit zu tberragen.
Jenes allgemeine Innewerden ist vom Einflu? aus dem Himmel und fallt in das Denken bis zur
Anschauung; das von dem allgemeinen Innewerden getrennte Denken hingegen fallt in die
Einbildungskraft aus dem Sehen und aus dem Eigenen heraus. Dal3 dem soist, kannst du sel bst erfahren:
Sage einem, der im allgemeinen Innewerden ist, eine Wahrheit, und er wird sie sehen. Sage, wir sind,
leben und weben von Gott und in Gatt, und er wird es sehen. Sage, Gott wohnt in der Liebe und
Weisheit beim Menschen, und er wird es sehen. Sege ferner, der Willeist das Aufnahmegeféd der Liebe
und der V erstand das A ufnahmegefal? der Weisheit und erklére es ein wenig, und er wird es sehen. Sage,
Gott ist dieLiebe selbst und die Weisheit selbst, und er wird essehen. Frage, was Gewissen ist, und er
wird es sagen. Sage aber ebendasselbe einem Gelehrten, der nicht aus dem allgemeinen Innewerden
gedacht hatte, sondern aus Grundsétzen oder aus Vorstellungen, die er sich durch das Sehen aus der
Welt gebildet; dieser wird esnicht sehen. Erwage hierauf, welcher der weisereist.

362. Wille und Verstand, welche die Aufnahmegefifie der Liebe und Weisheit sind, sind
in den Gehirnen im Ganzen undin jedem Teil derselben und von da im Kérper im Ganzen und in
jedem Teil desselben. Diessoll infolgender Ordnungbewiesen werden: |. Da3 die Liebe und Weisheit
und somit auch Wille und Verstand das eigentliche L eben des Menschen bilden. I1. Dal3 das L eben des
Menschen seinen Ausgangspunkten nach in den Gehirnen sei und seinem Abgel eiteten nachim Korper.
I11. Dal3 das Leben, wie esin seinen Ausgangspunkten beschaffenist, so auch im Ganzen und in jedem
Teil sai. V. Dald das Leben durch jene Ausgangspunkte von jedem Teil aus im Ganzen und aus dem
Ganzen in jedem Tell sei. V. Wie die Liebe beschaffen ist, so ist die Weisheit, und so demnach der
Mensch beschaffen.

363. I. Die Liebe und die Weisheit und somit auch der Wille und der Verstand machen das
eigentliche Leben des Menschen aus. Kaum weil3 jemand, was das Leben ist. Denkt man dartiber nach,
so erscheint es als etwas FlUchtiges, vondem es keine Vorstellung gbt. Es erscheint so, weil man nicht
weil3, dald der Herr alein das Leben ist, und dal3 Sen Leben die gottliche Liebe und die gobttliche
Weisheit ist, woraus ersichtlich ist, daf3 nichts anderes das Leben beim Menschen ist und dal3in dem
Grad, as er es aufnimmt, dasL eben bei ihmist. Esist bekannt, daf’ von der Sonne Wéarme und Licht
ausgehen und dald alle Teile der Welt Aufnehmer derselben dnd und daRd sie in dem Grad, als sie
dieselben aufnehmen, erwarmen underglénzen. So nun auch von der Sonne, in wecher der Herrist. Die
aus ihr hervorgehende Wéarme ist Liebe und das aus ihr hervorgehende Licht ist Weisheit, wie im
zweiten Teil gezeigt worden. Aus diesen zweien also, die vom Herrn als Sonne ausgehen, besteht das
Leben. Dal3 die Liebe und Weisheit vom Herrn dasL eben sind, kann man auch daraus ersehen, daf? der
Mensch, sowiedie Liebevonihm weicht, erstarrt und sowie die Weisheitentweicht, stumpfsinnig wird,
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und er, wenn sie ganzlich entwichen, ausgel 6scht wirde. Es gehdrt mehreres zur Liebe, was andee
Namen erhalten hat, weil es Abgeleitetesist, als. die Triebe, Gelliste, Begierden und deren Freuden und
L ustreize, und es gehort mehreres zur Weisheit, al's: die Wahrnehmung, die Uberlegung, die Erinnerung,
das Denken, die Aufmerksamkeit auf etwas; und es g bt mehreres, wasbeiden, sowohl der Liebe alsder
Weisheit angehort, as. die Zustimmung, die Schlu¥olgerung und der Entschluf® zur Handlung und
anderes dergleichen. Es gehort zwar dieses dles beiden an, allein es wird nach dem V orherrschenden
und N&herem benannt. V on jenen zweien stammen zul etzt ab die Sinnesempfindungen, némlich diedes
Gesichts, des Gehors, des Geruchs, des Geschmadks und des Gefiihls mit ihren Lustrei zen und Freuden.
Dem Schein nachist es das Auge das sieht, allein der Verstand sieht durch das Auge, weshalb auch der
Ausdruck ,sehen' vom Verstand gebraucht wird. Dem Schein nach ist es dasOhr, das hort, allein der
Verstand hort durch das Ohr, weshalb auch der Ausdruck ,héren’ vom Aufmerken und Aufhorchen
gebraucht wird, dasdemV erstand angehort. Dem Scheinnach ist esdie Nase, dieriecht, und die Zunge,
die schmeckt, allein der Verstand riecht und schmeckt auch vermége seines Wahrnehmungsvermogens,
weshalb auch die Ausdriicke ,riechen' und ,schmecken’ vom Wahrnehmungsver mégen gebraucht
werden und so fort. Von diesem und jenen allen sind die Quellen Liebe und We sheit, woraus erkannt
werden kann, dalf? diese beiden das L eben des Menschen bilden.

364. DalR der Verstand das Aufnahmegefé der Weisheit ist, sieht jeder, dal3 aber der Wille das
Aufnahmegefélder Liebeist, sehen wenige, und dies darum, weil der Wille nichts unmittel bar aus sich
tut, sondern durch den Verstard tétig ist. Ferner, well die Liebe desWillens, wennsie in die Weisheit
des Verstandes Ubergeht, zuerst zur Neigung wird und so tbergeht und die Neigung blof3 enmpfunden
wird an einer gewissen Lust des Denkens, Redens und Tuns, auf die man nicht merkt. Dal3 es aber
gleichwonhl daher stammt, sieht mandaran, dal3jeder will, was er liebt, und nicht will, was e nicht liebt.

365. 11. Das Leben des Menschen ist seinen Ausgangspunkten nachin den Gehirnen und seinem
Abgeleiteten nach im Korper. |n seinen Ausgangspunkten [in principiis] heif3t in seinem Ersten, und in
seinem Abgeleiteten[in principiatis] heift in dem durch das Erste Hervorgebrachten und Gebildeten;
und unter dem Leben in seinen Ausgangspunkten wird der Wille und der Verstand verstanden. Diese
zwei sind es, diein den Gehirneninihren Ausgangspunkten und im Kérper in ihrem Abgeleiteten sind.
Dal3 die Ausgangspunkte oder das Erstedes Lebens inden Gehirnensei, geht hervor:

1. Aus der Empfindung selbst; denn wenn der Mensch seinen Geist anstrengt und denkt, so
empfindet er, dal3 er im Gehirn denkt, er zieht das Sehen des Auges gleichsam ein und héalt die Stirne
gespannt und empfindet, dald inwendig ein Nachdenken ist, besonders innerhalb der Stirne und noch
etwas hoher.

2. Aus der Bildung des Menschen im Mutterleib; dafl3 das Gehirn oder das Haupt das erste ist
und dai es noch lange nachher grdl3er bleibt als der Leib.

3. DaR’ das Haupt oben ist und der Leib unten und es der Ordnung geméf3 ist, dal3 das Obere
einwirkt in das Untere und nicht umgekehrt.

4. Dal3 durch Verletzung des Gehirns, entweder im Mutterleib oder von einer Wunde oder von
einer Krankheit oder von zu grai3er Anstrengung das Denken geschwéacht wird und der Geist zuweilen
irre redet.

5. DaB ale Sinne des auferen Korpers, welche sind das Gesicht, das Gehor, der Geruch, der
Geschmack, zugleich mit dem gemeinsamen Sinn, namlich dem Tastsinn, und dann auch das Sprechen
im Vorderteil des Hauptes sind, welches das Angesicht heifdt und unmittelbar durch Fibern mit den
Gehirnen in Verbindung steht und sein empfindendes und tétiges L eben daher hat.

6. Daher kommt, dal3die Geflihle, die der Liebe angehoren, in gewissem Abbild im Angesicht
erscheinen, und die Gedanken, die der Weisheit angehoren, in einem gewissen Licht in den Augen.

7. Aus der Anatomie weil3 man auch, dal3 alle Fibern durch den Nacken in den Kdorper
hinabgehen, keine aber vom Kérper durchden Nacken in die Gehirneaufsteigen; und wo die Fibernin
ihren Ausgangspunkten oder in ihrem Ersten sind, daist das Leben in seinen Ausgangspunkten undin
seinem Ersten. Wer konnte in Abredestellen, dafld der Ursprung des Lebens daist, wo der Ursprung der
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Fibern ist?

8. Sage zu einem, der imallgemeinen Innewerden ist: Wo ist das Denken oder wo denkst du?
Und er wird antworten: Im Kopf. Frage aber nachher einen, wdcher der Seeleihren Sitz entweder in
einer gewissen Drise oder im Herzen oder ander wérts angewiesen hat, wo das Geftihl und somit das
Denkeninseinem Ersten sei, ob nicht imGehirn, und er wird es verneinen oder sagen, & wisse esnicht;
den Grund dieses Nichtwissens sehe man oben Nr. 361.

366. /1. Wie das Leben in seinen Ausgangspunkten beschaffen ist, so ist es auch im Ganzen und
in jedem Teil desselben. Damit dies gefaldt werde, soll gesagt werden, wo jene Ausgangspunkte in den
Gehirnen sind und wiedie Fortleitung geschieht. Wo jene Ausgangspunkte in den Gehirnen sind, ergibt
sich aus der Anatomie. Aus dieser ist bekannt, dal’ es zwei Gehirne gibt und dal3 dieselben sich
fortsetzen vom Kopf aus in das Rickgrat; und dal3 sie aus zwei Substanzen bestehen, welche die
Rindensubstanz und die Marksubstanz heif3en, und daf3 die Rindensubstanz aus unzdhligen
drisendhnlichen Korpern und die Marksubstanz gleichsam aus unzahligen Fibern besteht. Danun jene
Drisen die Kopfe der feinsten Fasern [fibrillarum] sind, so sind sie auch ihre Anfénge; denndie Fibern
fangen von ihnen an, gehen von daweiter fort, bindeln sich allmahlich zuNerven zusammenund, wenn
sie biindelweise zusammengereiht oder Nerven gewvorden sind, steigen sie zu den Sinnesorganen im
Angesicht und zu den Bewegorganen im Korper herab und bilden dieselben. Befrage einmal einenin der
AnatomieErfahrenen, und du wirst dich davon Giberzeugen. Jene Rinden- und Driisensubstanz bildet de
Oberflache des Gehirns sowie auch die Oberflache der gestreiften K érper, aus denen das verlangerte
Hirnmark besteht, und bildet die Mitte des kleinen Gehirns und auch die Mitte des Riickenmarks. Die
Mark- oder Fibrill substanz hingegen fangt Gberall von da an und schreitet weiter fort, und aus ihr
stammen die Nerven, von denen alle Teile des Kérpers abhangig sind; da? dem so sei, lehrt der
Augenschein. Wer dies entweder aus der Anatomie oder aus der Bestétigung von solchen weif3, diein
dieser Wissenschaft sind, kann sehen, dal? die Ausgangspunkte des L ebens nicht anderswo sind alsda,
wo die Anfénge der Fibern sind, und dal3 die Fibern nicht aus sich, sondern nur von jenen ausgehen
konnen. Jene Ausgangspunkte oder Anfange, die als Driisen erscheinen, sind beinahe unzéhlig. lhre
Menge kann mit der Menge der Serneim Weltall verglichen werden, und die Menge der Faserchen aus
ihnen kann verglichen werden der Menge der Strahlen, die von den Sternen ausgehen und deren Warme
und Licht auf die Erde bringen. Die Menge jener Driisen kann auch vergli chen werden der Menge von
Engelgesellschaften in den Himmeln, die auch unzéhig sind und in &hnlicher Ordnung, wie mir gesagt
worden. Die Menge der Faserchen, die von jenen Driisen ausgehen, kann verglichen werden den
geistigen Wahrheiten und dem geistigenGuten, diein gleicher Weise wie Strahlen von da herabflief3en.
Daher kommt, dai’ der Menschwie ein Universumist und wie eén Himmel in kleinster Form, wieoben
hin und wieder gesagt und gezeigt worden ist. Hieraus kann man sehen, dal3 das Leben, so wie esin
seinen Ausgangspunkten beschaffen ist, so auch in seinem Abgeleiteten ist; oder wie das Leben in
seinem Ersten in den Gehimen ist, so dasselbe auch indem daraus Entstandenen im Korper ist.

367. 1V. Durch jene Ausgangspunkte ist das Leben von jedem Teil aus im Ganzen und aus dem
Ganzen in jedem Teil; dies ergibt sich daraus, dal3 das Ganze, welches das Gehirn und zugleich der
Korper ist, urspringlich blof3 aus Fibern besteht, die von ihren Anféngen in den Gehirnen aus
hervorgehen; nicht anderswoher ist ihr Ursprung, wie aus dem erhellt, was soeben Nr. 366 gezeigt
worden ist; daher besteht das Ganze aus jedem Teil; durch jene Ausgangspunkte ist auch aus dem
Ganzen Leben in jedem Teil, was sich daraus ergibt, dal3 das Ganze jedem Teil seine Aufgabe und
seinen Bedarf gibt und dadurch macht, dal3 er ein Teil im Ganzenist. Kurz, das Ganze hat sein Dasein
durch die Teile, und die Teile bestehen durch das Ganze. Dal} ein solcher Wechselverkehr und durch
diesen eine V erbindung sei, erhdlt aus videm im Koérper. Es ist namlich hier gerade wie in einer
Gemeinde, in einem Staat und in einem Reich, dai3 die Gemeinschaft ihr Dasein durch die Menschen
hat, welche die Teile 9nd, und dal? die Teile oder die Menschen durch die Gemeinschaft bestehen.
Ebenso verhdlt es sich mit jedem Ding, dasin einiger Formist; am meisten aber beim Menschen.
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368. V. Wie die Liebe beschaffen ist, so ist die Weisheit und so demnach der Mensch beschaffen.
Denn wie die Liebe und Weisheit, so ist der Wille und der Verstand beschaffen, da der Wille das
Aufnahmegefdl der Liebe und der Verstand das Aufnahmegefald der Weisheit ist, wie oben gezeigt
worden, und diese zwel den Menschen bilden und dessen Beschaffenheit sind. Die Liebe ist vielfach,
und zwar so vielfach, dald ihre Verschiedenheiten zahllos sind, wie man am menschlichen Geschlecht
auf Erden und in den Himmeln sshen kann. Es gibt nicht einen Menschen, noch einen Engel, der dem
anderen so &hnlich wére, dal3 kein Unterschied bestdnde. Die Liebe aber ist es, die sie unterscheidet;
denn jeder ist seine Leibe. Man meint, die Weisheit unterscheide sie, allein de Weisheit ist aus der
Liebe, ist ihre Form; denn dieLiebeist das Sein desLebens, und de Weisheit ist das Dasein des L ebens
aus diesem Sein. Man glaubt in der Welt, der Verstand mache den Menschen. Allein man glaubt dies,
weil der Verstand in das Licht des Himmels erhoben werden kann, wie oben gezeigt worden, und der
Mensch so wie ein Weiser erscheint. Zwar erscheint das vom Verstand, was Uber die Liebe hinausgeht,
das heif3t nicht zur Liebe gehort, alsEigentum des Menschen, mithin alsob der Mensch so beschaffen
waére, allein diesist Schein; denn das vom Verstand, was Uber die Liebe hinausgeht, gehtrt zwar zur
Neigung, zu wissen und weise zu sein, allein esgehort nicht zugleich zur Neigung, das, was man weil3
und worin man weise ist, aufs L eben anzuwenden. Daher esinder Welt oder in der Zeit entweicht oder
aulRerhalb der Dinge des Gedéchtnisses an den Grerzen a's etwas Abfallendes verweilt, deshalb nach
dem Tode sich abtrennt und von ihm nicht mehr zuriickbleibt, als mit der eigenen Liebe des Geistes
Ubereinstimnt. Well die Liebe das L eben desM enschen und so den M enschen selbst bildet, so sind alle
Gesellschaften des Himmels und alle Engel in den Gesellschaften nach den der Liebe angehdrigen
Trieben geordnet, keine Gesellschaft aber und in der Gesellschaft kein Engel nach etwas imVerstand,
das von seiner Liebe getrennt wére; ebenso in den Hollen und in deren Gesellschaften, jedoch nach
Liebesarten, die den himmlischen Liebesarten entgegengesetzt sind. Hieraus sieht man, dal wie die
Liebe, so dieWeisheit und sodemnach de Mensch beschaffen ist.

369. Es wird zwar anerkannt, dal3 der Mensch so beschaffen ist, wie seine herrschendeLiebe
geartet ist, allein diesblof3 hinsichtlich auf Geist und Gemut, nicht aber in Ansehung des L eibes, mithin
nicht nach seiner ganzen Beschaffenheit. Aus vielfaltiger Erfahrung in der geistigen Welt binichjedoch
gewil3 geworden, dal3 der Mensch vom Haupt bis zur Ferse, oder vom Ersten an bis zum Untersten im
Korper so geartet ist wie seine Liebe. Denn alle in jener Welt sind Formen ihrer Liebe, die Engel
Formen himmlischer Liebe und die Teufel Formen hollischer Liebe; diese sind mif3gestaltet von
Angesicht und Korper, jene aber sind wohlgestaltet sowohl von Angesicht als K érper. WennihreLiebe
bekampftwird, so verdndert sich ilr Angesicht, und wenn sieheftig bekampftwird, so entfernen sie sich
ganz. Diesist eine Eigenheit in jener Welt. Es geschieht so, well ihr Leib eins ausmacht mitihrem Geist.
Der Grund hiervon erhellt aus dem oben Gesagten, dal3 namlichalle Teile des Leibes Abgel eitetes sind,
dasheil3t Zusammengewobenes durch dieFibern aus Anfangen, wd che Aufnahmegefale der Liebe und
Weisheit sind, und wenn die Anfénge von dieser Art sind, so kann das Abgel eitete nichts anderessein,
weshal b, wohin die Anfénge gehen, auch das Abgel eitetefol gt; sie kdnnen nicht getrennt werden. Daher
kommit, dal3 wer sein Gemit zum Herrn erhebt, ganz zum Herrn erhoben ist; und wer sein Gemiit zur
Halle hinab versenkt, ganz dahin versunken ist. Weshalb der Mensch ganz nach der Liebeseines Lebens
entweder in den Himmel oder in die Holle kommt. Zur Engelsweisheit gehort dies, dal3 desMenschen
Gemiit Mensch ist, weil Gott Menschist; und daf? der Leib das AuRerste desGemiitsist, das empfindet
und handelt, daid sie so eins snd und nicht awei.

370. Zu bemerken ist, da3 slbst die Formen der Glieder, Organe und Eingeweide des
Menschen, sogar ihrem Gewebe nach, aus Fibern bestehen, die aus ihren Anféngen in den Gehirnen
entspringen, dafd sie aber fest und bestandig werden durch Substanzen und materielle Stoffe, wiesie auf
den Erden und aus den Erden in der Luft und imAther sind, was mittelsdes Blutes geschieht; weshalb,
damit alle Teile seines Leibes in ihrer Bildung fortbestehen und soin ihren Funktionen beharren, der
Mensch mit materieller Speise gendhrt und fortwahrend wieder instandgesetzt werden muf3.
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371. Es besteht ein Entsprechungsverhiltnis des Willens mit dem Herzen und des
Verstandes mit der Lunge. Dies soll in folgender Reihenfolge nachgewiesen werden: |. Dal3alleszum
Gemiit Gehdrige eine Beziehung zum Willen und zum Verstand und alle Teile des Kérpers einesolche
zum Herzen und zur Lunge haben. 1l. Dal3 ein Entsprechungsverhéltnis des Willensund des V erstandes
mit dem Herzen und der L unge und somit auch ein Entsprechungsverhdltnisaller Teile des Gemits mit
alen Teilen des Korpers bestehe. 111. DalRder Wille dem Herzen entspreche. 1V. Dal3 der Verstand der
Lunge entspreche. V. Dal? durch dieses Entsprechungsverhéltnisviele den Willen und Verstand, mithin
auch die Liebe und Weisheit betreffende Gehei mni sse entdeckt werden konnen. V1. Dal’ das Gemiit des
Menschen sein Geist sei, der Geist der Mensch sei und dal? der Kérper das AuRere sei, durch welches
das Gemit oder der Geist empfindet und handelt in seiner Welt. VII. Dal3 die Verbindung des
Menschengeistes mit dem Kérper beruhe auf der Entsprechung seines Willens und Verstandes mit
seinem Herzen und seiner Lunge, aber die Trennung aus der Nicht-Entsprechung hervorgehe.

372. 1 Alle Teile des Gemiits haben eine Beziehung zum Willen und Verstand und alle Teile des
Kérpers eine solche zum Herzen und zur Lunge. Unter dem Gemut wird nichts anderes verdanden als
der Wille und Verstand, die in ihrem Inbegriff alles das sind, was den Menschen anregt und was der
Mensch denkt, mithin alles das, was zur Neigung und zum Denken des Menschen gehort. Das, was den
Menschen anregt, gehort zu seinemWillen, und das, was der Mensch denkt, gehdrt zu seinem Verstand.
Dal} ales Denken des Menschen zu seinem Verstand gehdrt, weil3 man, weil der Mensch aus dem
V erstand denkt; dal3 aber alles zur Neigung des M enschen Gehdrige zu seinem Willen gehdre, weil3 man
nicht ebenso. DalR man es nicht so weil3, kommt daher, dal} der Mensch, wenn e denkt, nicht auf die
Neigung merkt, sondern bloR3 auf das, was er denkt; sowie wer einen Sprechenden hort, nicht auf den
Ton merkt, sondern auf das Gesprochene selbst, wahrend es sich doch mit der Neigung im Denken
ebenso verhalt wie mit dem Ton inder Rede, weshalb man am Ton des Redenden seine Neigung erkennt
und an der Rede sein Denken. Dald die Neigung im Willen liegt, ergibt sich daraus, dal jede Neigung
einer Liebe angehort und der Liebe Aufnahmegefald der Willeist, wie oben gezeigt worden. Wer nicht
weil3, da3 dieNeigung im Willen liegt, vermengt die Neigung mit dem Verstand. Demn er sagt, dieselbe
sei eins mit dem Denken, wéhrend sie doch nicht eins sind, sondern wie eins zusammenwirken. Dal3 sie
vermengt werden, erhellt aus der Redeweise des gewdhnlichen Lebens, dal’ man namlich sagt: Dies
gedenke ich zu tun, das heif¥, dies will ich tun. Dal3 sie aber zweierlei sind, erhellt auch aus der
Redewei se des gewohrlichen Lebens, dald man namlich sagt: Uber diese Sache will ich nachdenken, und
wenn man dariiber nachdenkt, so liegt ja eine Neigung des Willens im Denken des V erstandes, wie der
Ton in der Rede, wie gesagt warden. DaR alle Teile des Korpers sich auf das Herz und die Lungen
beziehen, ist bekannt. Dal3 aber ein Entsprechungsverhdtnisdes Herzensund der Lunge mit dem Willen
und Verstand bestehe, ist nicht bekannt, weshalb hiervon im Folgenden gehandelt werden sdl.

373. Weil der Wille und der Verstand die Aufnahmegefél3e der Liebe und Weisheit sind, so sind
sie beide organische Formen oder Formen aus den reinsten Substanzen organisiert. Denn um
Aufnahmegeféile zu sein, miissen s e solche sein. Dald ihre Organisation nicht vor dem Auge liegt, tut
nichts zur Sache; sie ist kein Gegenstand seines Gesichts, selbst wenn es durch Mikroskope verstérkt
wird. Sind ja auch nicht Gegensténde seines Gesichts die kleinsten Insekten, in denen gleichwohl
Sinnes- und Bewegargane sind, da sie ja empfinden, schreiten und fliegen; daf? sie auch Gehirne,
Herzen, Luftrohren, Eingeweide haben, ist durch Zergliederung derselben von griindlichen Forschern
durch Mikroskope entdeckt worden. Wenn nun die | nsektchen selbst nicht vor dem Auge erscheinen und
weniger noch die inneren Teile, aus denen sie bestehen, und nicht geleugnet wird, dal sie bis zum
einzelnen in ihnen herab organisiert sind, wie kann man denn sagen, daf3 die beiden Aufnahmegeféiie
der Liebe und Weisheit, die Wille und Verstand heil3en, nicht organische Formen seien? Wie kdnnen
Liebe und Weisheit, die das Leben vom Herrn sind, auf ein Nicht-Wesen wirken, oder auf etwas, was
nicht substantiell besteht? Wie kdnnte alsdann ein Gedanke haften und wie jemand aus @nem nicht
haftenden Gedanken reden? I st nicht das Gehirn, in dem das Denken vor sich geht, angefiillt und jedes
einzelneinihm organisiert. Die organischen Formen selbst erscheinen dort auch vor demblof3en Auge,
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und zwar in hervorragender Weise in der Rindensubstanz die Aufnahmegefalde des Willens und des
Verstandes in ihren Anfangen, wo sie sich als kleine Driisen zeigen, worllber man oben Nr. 366
nachsehe. Man denke also ja nicht aus der Vorstellung des Leeren heraus Ube diese Dinge; das Leere
ist nichts, und in dem Nichtswird nichts, und aus dem Nichts entsteht nichts; Uber die Vorstellung des
L eeren sehe man oben Nr. 82 nach.

374. 11. Es besteht ein Entsprechungsverhdltnis des Willens und Verstandes mit dem Herzen und
der Lunge und somit eine Entsprechung aller Teile des Gemiits mit allen Teilen des Kdrpers. Diesist
neu, weil es bisher nicht bekannt war, und zwar darum nicht, weil nicht bekannt war, was das Geistige
ist und worin sein Unterschied vom Naturlichen besteht, und somit auch nicht bekannt war, was das
Entsprechungsverhéltnisist. Denn esbesteht ein Entsprechungsverhaltnis der geistigen Dinge mit den
nattirlichen und hierdurch eine V erbindung derselben. Wir sagten, essel bisher nicht bekannt gewesen,
was das Geistige ist und worin ssine Entsprechung mit dem NatUrlichen besteht, somit was
Entsprechung sei; es konnte jedoch beides bekannt sein. Denn wer weil3 nicht, da? Neigung und
Gedanke geistig sind und dal’ somit alles, was zur Neigung und zum Denken gehort, geistig ist? Wer
weil3 nicht, dad Handlung und Redenatirlich sind und daher alles, was zur Handlung und Rede gehort,
natrlich ist? Wer weif3 nicht, da3 Trieb und Gedanke, die geistigsind, machen, dald der Mensch handelt
und redet? Wer kdnnte daher nicht wissen, was Entsprechung des Geistigen mit dem Nattdichen ist?
Macht nicht der Gedanke, dal? die Zunge spricht, und der Trieb samt dem Denken, dal? der Korper
handelt? Sie sind zweierlei: Ich kann denken und nicht reden, kann wollen und nicht handeln, und man
weil3, daid der Korper nicht denkt und nicht will, sondern dal? das Denken in die Redeund der Wille in
die Handlung fallt. Leuchtet nicht auch die Neigung aus dem Angesicht hervor und stellt in ihm ein
Abbildvon sich dar? Diesweil3 jeder. Ist nicht die Neigung an sich betrachtet geistig, und sind nicht de
Veradnderungen des Angesichts, die auch Mienen heil3en, natlrlich? Wer konnte nicht hieraus den
Schlul3 ziehen, dal3 eine Entsprechung bestehe, somit ein Entsprechungsverhédltnis aller Teile des
Gemuts mit allen Teilen des Korpers? Und weil alle Teile des Gemuits sich auf Neigung und Denken
oder, was dasselbe ist, auf Willen und Verstand beziehen und ale Teile des Korpers auf Herz und
Lunge, dal3 ein Entsprechungsverhéltnis des Willens mit demHerzen unddes V erstandes mit der Lunge
bestehe? Dal3 dergleichen nicht bekannt war, obgleich es bekannt sein konnte, kam daher, dald der
Mensch so aufferlich geworden ist, dald er nichts als Natlrliches erkennen wollte. Dies war das
Angenehme seiner Liebe und daher auch das Angenehme seines Verstandes, weshalb es ihm
unangenehm war, sein Denken Uber das Natiirliche zu einem vom Natlrlichen getrennten Geistigen zu
erheben. Daher er aus seiner natiirlichen (Liebe') und aus deren L ust heraus nicht anders denken konnte,
als dad das Geistige ein reineres Naturliche, die Entsprechung aber etwas in stetiger Weise
EinflieRendes sai. Ja der blofR natiirliche Mensch kann etwas vom Natirlichen Getrenntes gar nicht
denken; esistihm dies ein Nichts. Ein Grund, warum dies bisher nicht gesehen wurde und daher nicht
bekannt war, ist auch der, da3 man alles zur Religion Gehdrige, was man Geistiges heildt, aus der
Anschauung des Menschen entfernt hattedurch das in der ganzen Christenheit angenommene Dogma,
daf3 das Theologi sche, welches das Geistige ist, das die Kirchenversammlungen und einige Anfuhrer
festgelegt haben, blind geglaubt werden miisse, weil es, wie sie sagen, den Verstand tibersteige; daher
einige meinten, das Geistige sei wie ein\Vogel, der Uber der Luft im Ather fliegt, bis wohin das Auge
mit seinem Gesicht nicht reiche, wéhrend es doch wie ein paradiesischer Vogel ist, der das Auge nahe
umfliegt und mit seinem schdnen Gefieder dessen Pupille bertihrt und gesehen werden will; unter dem
Gesicht des Auges wird ein Verstandes-Schauen verstanden.

375. Das Entsprechungsverhdltnis des Willens und des Verstandes mit dem Herzen und der
Lunge kann nicht durch blofe Griinde, das heif3t blof3 durch Vernunftgriinde, wohl aber durch die
Wirkungen dargetan werden; es verhalt sich hiermit gerade wie mit den Ursachen der Dinge; diese
konnen zwar mit der Vernunft gesehenwerden, aber nicht klar auer mittels der Wirkungen; denn die
Ursachen sind in ihnen und geben sich durch sie zu sehen; der Geist Uberzeugt sich auch nicht friher

! (Liebe) wurde erganzt, fehlt im Original
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von den Ursachen. Die Wirkungen dieses Entsprechungsverhéltnisses werden im Folgenden behandelt
werden. Damit aber niemand in Ansehung dieser Entsprechung in die Uber die Seele gefaldten
Hypothesen verfalle, durchlese man erst, wasim vorhergehenden Abschnitt gezeigt worden, as: wasNr.
363, 364 steht, dal3 Liebe und Weisheit, daher Wille und Verstand das eigentliche Leben des Menschen
beleben; Nr. 365, dafd das Leben des Menschen in seinen Anfangen in den Gehirnen und in seinem
Abgeleiteten im Korper ist; Nr. 366, dal3 wie das L eben inseinen Anféngen beschaffenist, so dasselbe
im Ganzen und in jedem Teil ig; Nr. 367, dal3 das Leben mittels jener Anfange aus jedem Teil im
Ganzen und aus dem Ganzen in jedem Teil ist; Nr. 368, dai3 wie die Liebe beschaffen ist, so die
Weisheit und so demnach de Mensch beschafen ist.

376. Hier mogeals Beleg eine Vorbildung der Entsprechung des Willensund des Verstandes
mit dem Herzen und der Lunge, so wie se im Himmel bei den Engeln gesehen worden ist, angefihrt
werden. Sie bildeten mittels eineswundersamen und durch keinerlei Worter ausdriickbarenFlief3ensin
Kreise ein Bild des Herzens und ein Bild der Lunge mit allen in denselben befindlichen inneren
Geweben nach und folgen hierbei der Stromung des Himmels. Denn der Himmel strebt zu solchen
Formen an infolge des Einflusses der Liebe und Weisheit vom Herrn; und so bildeten sie de
Verbindung des Herzens und der Lunge ab und zugleich damit ihre Entsprechung mit der Liebe des
Willens und mit der Weisheit des Verstandes. Diese Entsprechung und Vereinigung nannten sie eine
himmlische Ehe und sagten, eine dhnlichebestehe im ganzen Korper und in seinen einzelnen Gliedern,
Organen und Eingeweiden mit dem, was darin dem Herzen und der L unge angehdre. Und wo nicht Herz
und Lunge wirken, und zwar jedes in seinem Wirkungskreise, da konne es auch keinerlei
L ebenshewegung aus einem Will ensprinzip geben, noch ein Lebensgefiihl aus einem V erstandesprinzp.

377. Well in dem nun Folgenden von der Entsprechung des Herzens und der Lunge mit dem
Willen und Verstand gehandelt wird und auf diese die Entsprechung aller Teile des Kérpers, welche
Glieder des Ganzen, Sinnesorgane und Ei ngeweide heil3en, sich griindet, und die Entsprechung des
Natdrlichen mit dem Geistigen bisher unbekannt war, und gleichwohl schon weitléufig gezeigt worden
istin zwei Werken, von denen das eine von »Hi mmel und Holle« und das andere vom geistigen Sinn des
Wortes im ersten und zweiten Buch Mose handelt und »Hinmmlische Geheimnisse« betitelt ist, sowill
ich hier anzeigen, was in diesen beiden Werken von der Entsprechung geschrieben und gezeigt worden
ist.

Im Werk Uber »Himmel und Holle«, von der Entsprechung alles dessen, wasimHimmel ig, mit
allem, was im Menschen ist, Nr. 87-102; von der Entsprechung alles dessen, was im Himmel ist, mit
allem auf dem Erdkorper, Nr. 103-115.

Im Werk vom geistigen Sinn des Wortes im ersten und zweiten Buch Mose, welches
»Himmlische Geheimnisse« heifdt: Von der Entsprechung des Angesichts und seiner Mienen mit den
Regungen des Gemuits, Nr. 1568, 2988, 2989, 3631, 4796, 4797, 4800, 5165, 5168, 5695, 9306.

Von der Entsprechung des K érpersin Ansehung seiner Gebérden und Handlungen mit den Verstandes-
und Willenstétigkeiten, Nr. 2988, 3632, 4215.

Von der Entsprechung der Sinne imallgemeinen, Nr. 4318-4330.

Von der Entsprechung der Augen und ihres Gesichts, Nr. 4403-4420.

Von der Entsprechung der Nase und desGeruchs, Nr. 4624-4634.

Von der Entsprechung der Ohren und des Gehors, Nr. 4652-4660.

Von der Entsprechung der Zunge und des Geschmacks, Nr. 4791-4805.

Von der Entsprechung der Hande, Arme, Schultern und Ful3e, Nr. 4931-4953.

Von der Entsprechung der Lenden und der Zeugungsorgane, Nr. 5050-5062.

Von der Entsprechung der inneren Teile des Korpers, besonders des Magens, der Brustdrise, des
Behéalters und der Gange des Spei sesaftes, des Gekrdses, Nr. 5171-5181.

Von der Entsprechung der Milz, Nr. 9698.

Von der Entsprechung des Bauchfells, der Nieren und der Blase, Nr. 5377-5385.

Von der Entsprechung der Leber, dann des hepatischen, des zystischen und des pankreatischen Gangs,
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Nr. 5183-5185.

Von der Entsprechung der Gedéarme, Nr. 5392-5395, 5379.

Von der Entsprechung der Knochen, Nr. 5560-5564.

Von der Entsprechung der Haut, Nr. 55652-5559.

Von der Entsprechung des Himmels mit dem Menschen, Nr. 911, 1900, 2990, 2996, 2998, 3624-3649,
3741-3745, 3884, 4051, 4279, 4403, 4524, 4525, 6013, 6057, 9279, 9632.

DalRalles, wassichin der natrlichen Welt undinihren drei Reichen findet, allem, wasin der geistigen
Welt erscheint, entspreche, Nr. 1632, 1881, 2758, 2990-2993, 2997-3003, 3213-3227, 3483, 3624-3649,
4044, 4053, 4116, 4366, 4939, 5116, 5377, 5427, 5428, 5477, 8211, 9280.

Dal3 ale Dinge, die in den Himmeln erscheinen, Entsprechungen seien, Nr. 1521, 1532, 1619-1625,
1807, 1808, 1971, 1974, 1977, 1980, 1981, 2299, 2601, 3213-3226, 3349, 3350, 3475-3485, 3748, 9481,
9570, 9576, 9577.

Von der Entsprechung des buchstablichen Sinnes des Wortes und seines geistigen Simes ist dasel bst
Uberall gehandelt worden, Uber welche man auch nachsehe in der »L ehredes neuen Jerusalem von der
Heiligen Schrift« Nr. 5-69.

378. 1. Der Wille entspricht dem Herzen. Dieskann manim einzelnen nicht soklar ersehen, als
man es ersehen kann am Willen, wemn er in seinen Wirkungen betrachtet wird, wie oben gesagt worden.
Im einzelnen kann man es daraus ersehen, dal3 ale der Liebe angehtrenden Regungen im Herzen
V erédnderungen hervorbringen in Ansehung seines Schlagens wie am Puls der Arterien zuersehen ist,
diemit dem Herzen einen gleichzeitigen Schlag halten. Seine V erdnderungen und seine Schlége je nach
den Regungender Liebe sind unzahlig. Digjenigen, die durchden Finger gefiihlt werden, sindblof3, dai3
er langsam oder schnell, hoch oder tief, weich oder hart, gleich oder ungleich scHagt und so weiter;
mithin anders in der Freude und anders in der Trawrigkeit, anders in der Gelassenheit und anders im
Zorn, anders in der Unerschrockenheit und anders in der Furcht, anders in hitzigen als in frostigen
Krankheiten und so weiter. Weil die Bewegungen des Herzens, die Zusammenziehungund Erweiterung
[systole et diastole] heif3en, je nach den Regungen der Liebe eines jeden sich so verdndern und
wechseln, darum haben viele von den Alten und nach ihnen auch einige der Neueren dem Herzen
Gefuhle zugeschrieben und auch den Sitz derselben in dasselbe versetzt, wovon esin die Redeweise des
gewohnlichen Lebens tibergng zu sagen: ein mutiges und ein furchtsames, einfrohes und eintrauriges
Herz, ein weiches und ein hartes, ein grol3es und ein kleines Herz, ein ungebrochenes und dn
gebrochenes Herz, ein fleischernes und ein steinernes Herz; unempfindlich, weich und sanft von
Herzen; sichein Herz machen, etwaszu tun; ein Herz geben, ein neues Herz geben, etwas beherzigen,
mit dem Herzen aufnehmen, es geht nicht zu Herzen, sein Herz verhéarten, ein Herzensfreund; daher man
auch sagt Eintracht, Zwietracht, Raserei des Herzens und der gleichen mehr, was zur Liebe und deren
Regungen gehort. Ebenso redet das Wort, und dies darum, weil das Wort in Entsprechungen
geschriebenist. Ob mansagt Liebe oder Wille, ist geichviel, dader Liebe Aufnahmegefal3der Willeist,
wie oben gesagt worden ist.

379. DalRim Menschen und in jedem Tier Lebenswarmeist,ist bekannt, woher sie abe stammt,
ist nicht bekannt. Jeder spricht dartiber nach M utmal3ungen, weshalb die, welchenichtswufdten von der
Entsprechung der natiirlichen Dingemit den geistigen, ihren Ursprung der Sonnenwé&rmezugeschrieben
haben, einige der Tétigkeit der Tdle, andere dem Leben selbst. Weil sie aber nicht wufiten, was das
Leben ist, so blieben sie blof3 dabei stehen, es zu nennen. Wer aber weil3, dal} ein
Entsprechungsverhéltnis der Liebe und ihrer Regungen mit dem Herzen und dem aus ihm
Herstammenden besteht, kann auch wissen, dal Liebe der Ursprung der Lebenswérme ist; denn die
Liebe geht von der geistigen Sonne, in welcher der Herr ist, als Warme aus und wird auch von den
Engeln as Warme empfunden. Diese geistige Wérme, die ihrem Wesen nach Liebe ist, id es, die
vermége der Entsprechungin das Herz und in dessen Blut einflief3t und Wéarme in dassel be bringt und
es zugleich belebt. Dal3 der Mensch je nach siner Liebe und ihrem Grad erwdrmt und geichsam
angefeuert wird und daf3 er je nach ihrer Abnahme erstarrt und kalt wird, ist bekannt; denn man fuhit
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und sieht es. Man flhlt es an der Warme des ganzen Korpers und sieht es an der Réte des Angesichts,
und umgekehrt fihlt man ihr Erléschen an der Kélte des Korpers und sieht sie an der Bléasse des
Angesichts. Weil die Liebe das Leben des Menschen ist, so ist das Herz das Erste und Letzte seines
Lebens. Und weil die Liebe das Leben des Menschenist und die Seele ihr Leben im Korper durch das
Blut auRert, darum heif3t das Blut im Wort die Seele 1M0.9/4; 3M0.17/14. Was urter der Seele in
verschiedenen Sinnen verstanden werde, soll im Folgenden gesagt werden.

380. DaR das Blutrot ist, kommt auch vom Entsprechungsverhéltnis des Herzens und des Blutes
mit der Liebe und deren Regungen her. Denn in der geistigen Welt sind Farben aller Art; die rote und
die weil3e Farbe sind ihre Grundfarben, und die Ubrigen haben aus diesen und aus ihren Gegensétzen,
die das Trubfeurige [igneum furvum] und das Schwarze sind, ihre Verschiedenheiten. Die rote Farbe
entspricht dort der Liebe und die wei e Farbe entspricht der Weisheit. Dal3 die rote Farbe dort der Liebe
entspricht, hat seinen Grund darin, daf3 sie ihren Ursprung aus dem Feuer der Some dort hat, und daf3
diewei3e Farbe der Weisheit entspricht, grindet sich darauf, dal? sieihren Ursprung ausdem Licht der
Sonne dort hat, und weil ein Entsprechungsverhdtnis der Liebe mit dem Herzen besteht, so muf3 das
Blut notwendig rot sein und damit seinen Ursprung anzeigen. Dahe kommt, dai3 in den Himmeln, wo
die Liebe zum Herrn herrscht, einflammiges Licht ist und die Engel dort mit Purpurkleidern angetan
sind, und in den Himmeln, in denendie Weisheit herrscht, ein gldnzend weil3es Licht ist und die Engel
dort mit wei3en Byssuskleidern angetan sind.

381. Die Himmel sind in zwei Reiche abgeteilt, deren eines das himmlische, das andere das
geistige heifdt. Im himmlischen Reich herrscht die Liebe zum Herrnund im gestigen Reichherrscht die
Weisheit aus dieser Liebe. Jenes Reich, in dem de Liebe herrscht, heildt die Herzensregion des
Himmels, und dieses Reich, in dem die Weisheit herrscht, heif3t die Lungenregion des Himmels. Man
mui3 wissen, dald der ganze Engelhimmel in seinem Inbegriff einen Menschen vorstellt und vor dem
Herrn wie einMensch erscheint, weshalb sein Herz das eine Reich bildet und seine Lunge das andere.
Denn es besteht eine Herz- und eine L ungenbewegung im Gemeinsamen des ganzen Himmel s und daher
im besonderen in jedem Engel, und zwar kommt die gemeinsame Herz- und Lungenbewvegung allein
vom Herrn, weil aus lhmallein Liebe undWeisheit konmt. Denn in der Sonne, wo der Herr ist und die
vom Herrn ist, sind jene zwei Bewegungen und von ihr aus im Engelhimme und im Universum.
Entferne die Raume aus deinen Gedanken und denke dir die Allgegenwart, und du wirst dich davon
Uberzeugen. Dal3 die Himmel in zwe Reiche, dashimmlische und geistige, abgeteilt sind, sehe manim
Werk Uber »Himmel und Holle« Nr. 20, 27, 28; und dal3der ganze Himmd seinem Inbegriff nach einen
Menschen vorstelle, Nr. 59-67 daselbg.

382. IV. Der Verstand entspricht der Lunge. Diesfolgt aus dem, was von der Entsprechung des
Willens mit dem Herzen gesagt worden. Denn zweierlei ist, wasimgeistigen Menschen oder im Gemdit
herrscht, der Wille und der Verstand, und zweierlei ist, was im natirlichen Menschen oder im K érper
herrscht, das Herz und die Lunge, und es besteht eine Entsprechung alles zum Gemiit gehdrigen mit
allem zum Korper gehérigen, wie oben gesagt worden, woraus foldt, dal3, wenn der Wille dem Herzen
entspricht, der Verstand der Lunge entspricht. Jeder kann auch bei sich selbst wahrnehmen, dal? der
Verstand der Lunge entspricht, sowohl aus seinem Denken als aus seinem Reden. Aus dem Denken:
Niemand kann denken, ohne daf3 der Lungenhauch damit zusammenwirkt und zusammenstimmt,
weshalb, wer leise denkt, auch leise atmet, und wer tief denkt, auch tief atmet, die Lunge zurtickzieht
und nachl&3t, sie zusammendriickt und erweitert je nach dem Denken, mithin gemald dem Einflufd der
aus der Liebe kommenden Regunglangsam, schnell, hastig, ruhig, gespannt; ja, wenn er den Atem ganz
anhéalt, kann er nicht denken, aul3er in seinem Geist ausdessen Atmung, was nicht ins Bewulsein fallt.
Aus der Rede: Denn aus seinem Mund geht nicht der kleinste Teil eines Wortes ohne Beihilfe der
Lunge, indem der Ton, der sich in Worter gliedert, ganz aus der Lunge durch die Luftréhre und die
Kehlklappe hervorgeht, weshalb die Rede, je nachdem dieses Geblése angeblasen und sein Gang
gedffnet wird, sich bis zum Schreien erhéht und je nach der V erengung schwéacher wird und, wenn der
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Gang ganz verstopft wird, das Reden mit dem Denken aufhdrt.

383. Weil der Verstand der Lunge entspricht und somit das Denken dem Atmender Lunge, so
wird durch Seele und Geist im Wort der Verstand bezeichnet, als wenn es heifdt: , Du sollst lieben den
Herrn, deinen Gott, von ganzem Herzen und von ganzer Sede”: Matth.22/37. ,, Gott werde ein neues
Herz und einen neuen Geist geben*: Ez36/26; Ps.51/12,13. Dal3 das Hez die Liebe des Willens
bezeichne, ist oben gezeigt worden, daher durch Seele und Geist die Weisheit des V erstandes bezei chnet
wird. Dal3 unter dem Geist Gottes, der auch der Heilige Geist heif3t, die gottliche Weisheit verstanden
werde und somit die gottliche Wahrheit, durch die dem Menschen Erleuchtung wird, sehe man in der
»Lehre des neuen Jerusalem vom Herrn« Nr. 50, 51. Daher kommt, da3der Herr die Jinger anhauchte
und sagte: Nehmet hinden Heiligen Geist: Joh.20/22. Daher es auch heif3t: ,, Jehovah Gott hauchtein die
Nustern Adams die Seele der Leben, und er ward zur lebendigen Seele“: 1Mo0.2/7. Und dal3 Er zum
Propheten sprach: ,, Weissage Uber dem Geist, und sprich zum Wind: Von den vier Winden komme,
Geist, und wehe diese Toten an, damit sie leben®: Ez.37/9. Ebenso anderwarts. Daher kommt, dald der
Herr Geist der Niistern heil3t und auch Odem des Lebens. Weil das Atmen durch die Nasegeht, so wird
durch sie die Wahrnehmung bezeichnet, und von einem Einsichtsvollen sagt man, er habe eine gute
Nase, und von einem Nichtdnsichtsvollen, er habe eine schlechte Nase. Daher kommt auch, dal? Geist
und Wind in der hebréi schen Sprache und auch in einigen anderen Sprachen einerlei Benennung haben;
denn das Wort Geist hat seinen Ursprungvon der Beseelung, daher man auch, wenn der Mensch stirbt,
sagt, er hauche seine Seele aus. Daher kormit ferner, dald der Mensch glaubt, der Geist sei ein Wind
oder etwas L uftiges, dergleichender von der Lunge ausgeatmete Hauch ist, und ebenso auchdie Seele.
Hieraus geht hervor, dald unter ,, Gott lieben von ganzemHerzen undvon ganzer Seele" verstanden wird
mit der ganzen Liebe und dem ganzen Verstand, und dal3 unter ,,ein neues Herz und einen neuen Geist
geben® verstanden wird einen neuen Willen und einen neuen Verstand geben. Weil der Geist den
Verstand bezeichnet, so heil3t esvon Bezaleel, dad er exfullt worden sd mit dem Geist der Weisheit, der
Einsicht und der Wissenschaft: 2M0.31/3. Und Joschua, dal? e erfiillt worden sei mit dem Geist der
Weisheit: 5M0.34/9. Und Nebuchadnezar von Daniel, dal} , ein vortrefflicher Geist der Wissenschaft,
der Einsicht und der Weisheit inihmware": Da.5/11,12,14. Und bei Jes.29/24: ,,Esmdgen, dieirresind
am Geist, Verstandnis lernen”. Ebenso invielen anderen Stellen.

384. Well ales zum Gemiit Gehérige sich auf Willen und Verstand und ales zum Korper
Gehorige sich auf Herz und Lunge bezeht, so sind im Haupt zwe Gehirne und diese voneinander
unterschieden, wie Wille und Verstand voneinander unterschieden sind. Das kleine Gehirn ist
hauptsachlich fir den Willen und das grof3e Gehirn hauptséachlich fur den Verstand; ebenso sind auch
Herz und Lunge im Kérper von dem Ubrigen in ihm unterschieden. Sie sind unterschieden durch das
Zwerchfell und rings umgeben von einer eigenen Hulle, die man das Brustfell heifdt, und bilden
denjenigen Teil des Korpers, der die Brust heifdt. In den Ubrigen Teilen des Korpers, die Glieder,
Organe, Eingeweide heiRen, sindjene beiden verbunden, weshalb sie auch gepaart sind, als. Die Arme
und die Hande, die Lenden und die Fil3e, die Augen, dieNUstern; im Leib die Nieren, die Harngange,
dieHoden; und deinneren Teile, die nicht gepaart sind, sind in ein Rechtes und in ein Linkesabgeteilt.
So unter anderem das Gehirn selbst in zwei Halbkugeln, das Herz selbst in zwei Kammern und die
Lunge selbst in zwei Flugel, und awar bezieht ihr Rechtes sich auf dasGute des Wahren und das Linke
auf das Wahre des Guten oder, was dassel be i st, das Rechte bezieht sich auf das Gute der Liebe aus dem
das Wahre der Weisheit, und das Linke auf dasWahre der Weisheit ausdem Guten der Liebe, und weil
die Verbindung des Guten und Wahren wechsel seitig ist und sie durch diese Verbindung wie zu Einem
werden, so wirken jene Paare im Menschen auch zusammen und in Verbindung in den Verrichtungen,
Bewegungen und Empfindungen.

385. V. Mittels jener Entsprechung konnen viele den Willen und Verstand und so auch die Liebe

und Weisheit betreffende Geheimnisse entdeckt werden. In der Welt weif3 man kaum, was der Willeund
wasdieLiebeist, weil der Mensch nicht aus sich lieben und aus dem Ligben heraus wollenkann, sowie
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er einsehen und denken kann wie aus sich; gerade wie er das Herz nicht von sich aus antreiben kann,
sich zu bewegen, so wie er die Lunge von sich aus artreiben kann, zu atmen. Da man nun in der Welt
kaumwei 3, wasder Willeund wasdie Liebeist, und man gleichwohl weil3, wasdasHerz und die Lunge
sind (denn diese baden liegen vor Augen und kénnen berachtet werden und sind auch von den
Anatomen betrachtet und beschrieben worden); der Wille und der Verstand hingegen nicht vor Augen
liegen, um betrachtet werden zu kénnen, so kénnen, sobald man weil3, daf} sie im
Entsprechungsverhéltnis zueinander gehen und durch Entsprechung tiberei nwirken, mehrereden Willen
und den Verstand betreffende Geheimnisse entdeckt werden, die sonst nicht entdeckt werden kdnnen,
als: Von der Verbindung des Willens mit dem Verstand und riickwirkend des Verstandes mit dem
Willen; oder von der Verbindung der Liebe mit der Weisheit und riickwirkend der Weisheit mit der
Liebe; ferner von der Fortleitung der Liebe in Neigungen, von den Verbindungen der Neigungen
untereinander und von ihrem Einfluf3 in die Wahrnehmungen und Gedanken, endlich je nach der
Entsprechung in die Handlungen und indie Sinne des Krpers. Diese und mehrere andere Geheimnisse
koénnen sowohl entdeckt als gezeigt werden an der Verbindung des Herzens und der Lunge und am
Einflief3en des Blutes aus dem Herzen in die Lunge und umgekehrt aus der Lunge in das Herz und von
dadurch die Schlagadern in alle Glieder, Organe und Eingeweide desK 6rpers.

386. VI. Das Gemiit des Menschen ist sein Geist, und der Geist ist der Mensch, und der Korper
ist das AufSere, durch welches das Gemiit oder der Geist empfindet und handelt in seiner Welt. Dal3 das
Gemit des Menschen sein Geid und dal? der Geist der Mensch sei, kdnnen nicht so leicht in ihren
Glauben aufnehmen digjenigen, die gedacht hatten, der Geist [spiritus] si ein Wind und die Seele
[anima] wie etwas Atherisches, dergeichen der von der Lunge ausgeatmete Lufthauch ist; denn sie
sagen: Wie kann der Geist Mensch san, da er Geig ist; und wie kann die Seele Mensch sein, dasie
Seeleist? Ebenso von Gott, weil Er Geist heift. Auf diese Vorstellung vom Geist und von der Seelesind
sie dadurch gekommen, dal? Geist und Wind in einigen Sorachen einerlei Benennung haben, ferner
dadurch, dal3 man, wenn ein Mensch stirbt, sagt, er gebe seinen Geist auf oder werde entseelt, und dal
das L eben wiederkehrt, wenn der Hauch[spiritus] oder Atem [anima] der Lunge bei den Ersticktenoder
den in Ohnmacht Gefallenen wiederkehrt, und weil siedann blof3 einen Wind und L ufthauch bemerkten,
schlossen sie auf das Zeugnisdes Auges und der Empfindung ihresK érpershin, der Geig und die Seele
des Menschen sei nach dem Tode nicht Mensch. Aus diesem materiellen Urteil vom Geist und von der
Seel e sind verschiedene Hypothesen entstanden, und aus diesen ist der Glaube geboren worden, daf der
Mensch erst Mensch werde am Tage des Jungsten Gerichts und dal3 er inzwischen irgendwo sich
aufhalte und die Wiedervereinigung erwarte, gemald dem, was in der »Fortsetzung vom Jingsten
Gericht« Nr. 32-38 gesagt wordenist. Weil das GemUt [Mens] des Menschen sein Geist ist, so werden
die Engel, de auch Geiste sind, Gemiter genannt.

387. Dal? das Gemiit des Menschen sein Geist ist und dal3 der Geist der Mensch ist, ergibt sich
daraus, dal3 unter dem Gemut alles um Willen und Verstand des M enschen Gehorige verstanden wird,
und dieses in seinen Anfangen in den Gehirnen und in seinem Fortgel eiteten im Korper ist, mithin alles
zum Menschen Gehorige seinen Formen nach umfaldt. Und weil dem so ist, so regiert das Gemut, das
heif3t der Wille und Verstand, den Leib und alle seine Teile nach seinem Wink; oder tut nicht der
Korper allesdas, was das Gemiit denkt und will? Das Gemiit spitzt das Ohr, um zu horen, und heftet das
Auge auf etwas, um zu sehen, das Gemut bewegt die Zunge und dieLippen zum Sprechen. Essetzt die
Hande und die Finger in Bewegung, um zu tun, was ihm gefél It, und die Fuf3e, um zu gehen, wohin es
will; ist so der Korper etwas anderes al's der Gehorsam gegen sein Gemiit? Konnte der Korper diese
Beschaffenheit haben, wenn nicht das Gemit im Korper in seinem Fortgeleiteten wére? Ist es
vernunftgemal3, zu derken, der Korper tue dies aus Gehorsam, weil das Gemit so will, wo sie alsdann
zwei Individuen wéren, das eineoben und das andere unten, und das eine zu befehlen, das andere darauf
zu horen hétte? Da dies mit der Vernunft durchaus nicht Ubereinstimmt, so folgt, da3 das Leben des
Menschen in den Gehirnen in seinen Ausgangspunkten und im Kérper in seinem Fortgeleteten ist,
gemald dem, was oben Nr. 365 gesagt worden; ferrer, dafd wie das Leben in seinen Ausgangspunkten
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beschaffen ist, so dasselbe im Ganzen und injedem Teil ist, Nr. 366; und dal3 das Leben durch jene
Ausgangspunkte aus jedem Teil im Ganzen, und aus dem Ganzen in jedem Tell ist, Nr. 367. DalR alles
zum Gemit Gehorige sich auf Willen und Verstand bezieht, und dal3 der Wille und Verstand die
Aufnahmegeféaile der Liebe und Weisheit vomHerrn sind, und daf3 diese zwei das L eben des Menschen
bilden, ist im Vorhergehenden gezeigt worden.

388. Ausdem nun Gesagten kann man auch ersehen, dal’3 das Gemiit desMenschen der Mensch
selbst ist; denn das erste Gewebe der menschlichen Form, oder die menschliche Form selbst mit allem
und jedem dersel ben, besteht aus den vom Gehirn aus durch die Nerven fortgesetzten Anfangen, gemal3
dem, was auch oben gezeigt worden. Jenesist die Form, in die der Mensch nach dem Tode konmt, der
alsdann Geist und Engel heifdt und in aller Vollkommenheit Mensch ist, aber ein Geistmensch. Die
materielle Form, die in der Welt hinzugekommen und darliber angezogen worden, ig nicht die
menschliche Form an sich, sondern aus jener, beigefligt und darliber angezogen, damit der Mensch in
der natiirlichen Welt Nutzen schaffen, und auch etwas Festes und Bestandges als Behdlter des
Geistigen aus den reineren Substanzen der Welt mit sich bringen, und so das Leben fortsetzen und
immerdar behalten konne. Zur Engelsweisheit gehort, dal’ das Gemit des Menschen nicht blof3 im
allgemeinen, sondern auch in allem besonderen in bestandigem Anstreben zur menschlichen Form ist,
weil Gott Mensth ist.

389. Damit der Mensch Menschsel, darf kan Teil, der ineinem vollkommenen Menschen sich
findet, fehlen, weder im Kopf noch im Leib, denn es befindet sich in diesen nichts, das nicht in jene
Form fiele und sie ausmachte, da sie die Form der Liebe und Weisheit ist, die an sich betrachtet die
gottlicheist. Essindinihr ale Ausléufer der Liebe und Weisheit, die unendlich sindim Gottmenschen,
endlich hingegen in Seinem Bilde welchesist der Mensch, der Engel und der Geist. Wirdeirgendein
Teil, der im Menschen sich findet, fehlen, so wirde etwas ihm Entsprechendes von der Liebe und
Weisheit am Auslaufer fehlen, wodurch der Herr vom Ersten aus im Letzten beim Menschen sein und
aus Seiner gottlichen Liebe durch Seine gdttliche Weisheit die Nutzwirkungen in der erschaffenen Welt
versehen konnte.

390. VII. Die Verbindung des Menschengeistes mit dem Kérper geschieht durch die
Entsprechung seines Willens und Verstandes mit seinem Herzen und seiner Lunge und die Trennung
durch die Nicht-Entsprechung. Weil bisher unbekannt war, dal3 das Gemiit des Menschen, unter dem
Willeund Verstand gemeint wird, sein Geist ist und dal3 der Geist der Mensch ist, und unbekamt war,
dal? der Geist des Menschen ebensowohl einen Herz- und Adernschlag und ein Atmen hat wie der
K6rper, so konnte man auch nicht wissen, dal3 der Herzschlag und das Atmen des Geistesim Menschen
einflieft in den Herzschlag und das Atmen seines Koérpers und dieselben erzeugt. Da nun der
Menschengeist sich ebensowohl eines Herzschlags und Atmens erfreut wie der Kdrper, so folgt, daf3
auch ein adhnliches Entsprechungsverhdltnis besteht zwischen dem Herzschlag und Atmen des
Menschengeistes und dem Herzschlag und Atmen seinesK érpers, denndas Gem(t ig, wie gesagt, sein
Geist, weshalb, wem die Entsprechung dieser beiden Bewegungen aufhért, eine Trennung geschieht,
dieder Tod ist. Die Trennung oder der Tod erfolgt, wenn der Kdrper durch irgendeine Krankheit oder
einen Unfall in einen solchen Zustand gerét, dal3 er nicht mit seinem Geist tbereinwirken kann. Denn so
geht die Entsprechung zugrundeund mit der Entsprechung dieV erbindung; nicht jedoch, wenn blof3 das
Atmen aufhort, sondern wenn das Schlagen des Herzens aufhdrt. Denn solange das Herz in Bewegung
ist, bleibt die Liebe mit ihrer Lebenswarme und erhélt das Leben, wie aus den Ohnmachten und den
Erstickungen und dann auch aus dem Lebenszustand der Frucht im Mutterleib hervorgeht. Kurz, das
L eben des menschlichen L eibes hangt von der Entsprechung seines Herzschlags und seines Atmens mit
dem Herzschlag und dem Atmen seines Geistes ab, und wenn diese Entsprechung aufhért, so hort das
Leben des Kdrpers auf, und sein Geist entweicht und setzt sein Leben in der geistigen Welt fort,
welches so sehr ahnlich ist seinem Leben in der natUrlichen Welt, dal3 er nicht weil3, dal er
abgeschieden ist. Die meisten sind nach zwel Tagen vom Kdrper aus in der geistigen Welt; denn zwel
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Tage nachher habe ich mit einigen gesprochen.

391. Dal3 der Geist sich ebenso eines Herzschlages und Atmens erfreut, wie der Mensch der
Welt im K érper, kann nicht anderswoher bestétigt werden alsvon den Geistern und Engeln sdbst, wenn
jemandem gestattet wird, mitihnen zu reden. Diesist mir gestattet worden, und sie haben mir auf meine
Frage hierliber gesagt, dal’ sie ebensowohl Menschen seienwie die Menschen in der Welt, und da3 sie
ebenso sich eines Korpers zu erfreuen haben, nur einesgeistigen, und dalf3 sie ebenso einen Herzschlag
in der Brust und einen Adernschlag oberhalb der flachenHand fuihlen, wie die, welche Menschen in der
natrlichen Welt sind. Ich fragte hierliber mehrere, und sie sagten mir das gleiche. Dal? der Geist des
Menschen in seinem Leib atmet, ist mir durch eigene Erfahrung zu wissen gegeben worden. Es ward
einst Engel gestattet, mein Atmen zu leiten und es nach Gefalen schwécher werden zu lassen und
zuletzt es zurtickzuziehen, bis das blofe Atmen meines Geistes tbrig blieb, das ich alsdann mit
Sinnesgefiihl empfand. Dal3 @nliches mit mir vorging, as mir gestattet wurde, den Zustand der
Sterbenden an mir zu erfahren, sehe man im Werk ber »Hi mmel und Holle« Nr. 449. EinigeMaleward
ich auch in das blofRe Atmen meines Geistes versetzt, wel chesich al sdann al's Ubereinstimmend mit dem
gemeinsamen Atmen des Himmels mit Sinnesgefiihl empfand. Oftmals war ich auch in gleichem
Zustand mit den Engeln und wurde ebenfalls zu ihnen in den Himmel erhoben und war dann im Geist
aulBerhalb des Kdrpers und sprach mit ihnen unter stetem Atemholen, gerade wie in der Welt. Aus
diesen und anderen lebendigen Belegen wardmir klar, nicht nur dal3 der Geist des Menschen im Korper
atmet, sondern auch nachher, wenn er den K érper verlassen hat; und dal3 das Atmen des Gastes so leise
ist, dal3 es vom Menschen nicht empfunden wird, und dal? es einfliefdt in dasempfindbare Atmen des
Korpers, kaum anders ds die Ursache in die Wirkung und das Denken in die Lunge und durch die
Lunge in die Rede. Hieraus erhellt auch, dal die Verbindung des Geistes und des Korpers beim
Menschen durch die Entsprechung der Herz und der Lungenbewegung beider geschieht.

392. Diese beiden Bewegungen, die Herz und Lungenbewegung, haben ihr Entstehen und
Bestehen dadurch, daf? der ganze Engelhimmel, sowohl im allgemeinen als im besonderen, in diesen
beiden Lebensbewegungen ig; der ganze Engelhimmel ist aber in denselben, weil der Hear aus der
Sonne, in der Er selbst ist und die von Thm ig, sie einfl6l¥. Denn diese Sonne bringt aus dem Hern
diese beiden Bewegungen hervor; und weil alleTeile des Himmels und der Welt vom Herrn durch jene
Sonnein einem Zusammenhang durch ihre Form stehenwie ein Werk, das eine K ette bildet vomErsten
bis zum Letzten herab, und weil das Leben der Liebe und Weisheit von Ihm ist und alle Kréfte des
Weltalls vom Leben herrihren, so ist offenbar, dal3 ihr Ursprung kein anderer is. Dal3 ihre
Abwandlungen sich gemd? der Aufnahme von Liebeund Weisheit verhalten, ist eine Folgehiervon.

393. Vom Entsprechungsverhéltnis dieser Bewegungen soll im Folgenden mehr gesagt werden
als: Wiejene Entsprechung bei denen beschaffenist, die mit dem Himmel atmen, und wie sie bei denen
ist, die mit der Holle; ferner, wie sie bei denen beschaffen ist, die mit dem Himmel reden und mit der
Holle denken, mithin wie sie beschaffen ist bei den Heuchlern, Schmeichlern, Gleisnern und anderen
mehr.

394. Aus der Entsprechung des Herzens mit dem Willen und des Verstandes mit der
Lunge kann man alles erkennen, was vom Willen und Verstand oder von der Liebe und Weisheit,
mithin von der Seele des Menschen zu erkennen moglich ist. In der gelehrten Welt haben sich viele
abgemiiht mit Untersuchungen Uber die Seele. Weil se aber nichts wuf3ten von der geistigen Welt und
vom Zustand des Menschen nach dem Tode, so konntensie blof3 Hypothesen aufstdlen, nicht Uber die
Beschaffenheit der Seele, sondern Uber ihre Einwirkung in den Korper. Von der Beschaffenheit der
Seele konnten siekeine andere V orstellung haben dennals von einem reinsten Etwas im Ather, und von
ihrer Hulle als von etwas Atherischem. Sie wagten jedoch hiertiber nicht viel zusagen, um der Seele
nicht etwas NatUrliches zuzuschreiben, weil sie wuldten, dal3 die Seele geistig ist. Dasie nun aber die
Seel e so aufgefaldt hatten und ihnen doch bekannt war, dal3die Seele auf den Korper wirkt und alles zu
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ihm Gehorige, wassich auf seine Empfindung und Bewegung bezieht, hervorbringt, so mihtensie sich,
wie gesagt, ab mit Untersuchungen Uber die Einwirkung der Seele auf den Korper, von der einige
sagten, sie geschehe durch einen Einflul3, andere, sie geschehe durch eine Harmonie. Weil aber so nichts
entdeckt war, worin der Geist, welcher sehen will, ob es so ist, hétte ruhen kénnen, so ist mir gegeben
worden, mit den Engeln zu redenund durch ihre Weisheit Uber diese Sache Licht zu erhaten. Ausdieser
Weisheit ist auch das, dal? die Seele des Menschen, die nach dem Tode lebt, sein Geist ist, und dal3
dieser in vollkommener Gestdt Mensch ist, da? die Seele von diesem Wille und Verstand ist und de
Seele von diesen Liebe und Weisheit vom Herrn und dal3 diese beiden das sind, was das Leben des
Menschen ausmacht, das vom Herrn allen ist; und daf3 der Herr, um vom Menschen auf genommen zu
werden, wirkt, dal’ das L eben d s Bestandteil des M enschen erscheint; dald éber der Herr, damit nicht der
Mensch das L eben sich als Eigentum zuschreibt und sich so der Auf nahme Seiner entzieht, auch gdehrt
hat, daf3 alles zur Liebe Gehorige, das man Gutes heif3t, von Ihmist und nichts hiervon vom Menschen;
und daf3, weil diese beiden das Leben sind, alles Leben, das wirklich Leben ist, von lhmig.

395. Weil die Seele ihrem eigentlichen Sein nach Liebe und Weisheit ist und diese zwei vom
Herrn beim Menschen sind, so sind beim Menschen zwei Aufnahmegefél3e anerschaffen, die auch die
Wohnungen des Herrn beim Menschen sind, daseine fir die Liebe und das andere fiir die Weisheit.
Jenes, dasfir die Liebeist, heif3t der Willeund das andere, dasfir die Weisheit ist, heil¥ der Verstand.
Danun Liebe undWeisheit im Herrn deutlich [distincte] eines sind (man sshe oben Nr. 17-22), und die
géttliche Liebe Seiner gottlichen Weisheit angehort und die gottliche Weisheit Seiner gottlichen Liebe
angehort, Nr. 34-39, und diese in gleicher Weise auch vom Gottmenschen, das heif3t, vom Herrn
ausgehen, darum sind im Menschen jene beiden Aufnahmegefél3e und Wohnungen, die Wille und
Verstand heil3en, vom Herrn so erschaffen worden, daf? sie zwar deutlich awei sind, gleichwohl aber
eines ausmachen in jeder Wirksamkeit und in jeder Empfindung. DennWille und Verstand kdnnen in
diesen nicht getrennt werden. Damit aber der Mensch ein Aufnahmegefal? und eine Wohnung werden
konne, ist as Notwendigkeit zu diesem Endzweck die Einrichtung getroffen worden, dal? der Verstand
des Menschen Uber seine eigene Liebe hinaus in ein Licht der Weisheit, in deren Liebe er nicht ist,
erhoben werden und dadurch sehen und bel ehrt werden kann, wie er lebenmul3, um auch in diese Liebe
zu kommen und so der Sdigkeit in Ewigkeit zu genief3en. Da nun aber der Mensch die Fahigkeit, den
Verstand Uber seine eigene Liebe zu erheben, mifbraucht hat, so hat er bei sich dasenige, was
Aufnahmegefél und Wohnung des Herrn, das heif3t der Liebe und Weishdt vom Herrn hétte sein
konnen, zerstort, indem er seinen Willen zur Wohnung der Selbst- und Weltliebe gemacht hat und
seinen Verstand zur Wohnung der Begriindungen dieser Grundtriebe. Hierin der Grund, dal diese
beiden Wohnungen, der Wille und der Verstand, zu Wohnungen héllischer Liebe und durch de
Begrundungen fur diese zu einem héllischen Denken geworden sind, das diein der Holle fir Weisheit
halten.

396. Dal3 die Selbstliebe und die Weltliebe hollische Grundtriebesind und daldder Mensch in
sie kommen und so denWillen und Verstand bei sich zerstéren konnte, hat seinen Grund darin, dal3die
Selbstliebe und die Weltliebe von der Schopfung her himmlisch sind, da sie die Grundtriebe des
natUrlichen Menschen sind, welche den geistigen Trieben dienen, wie die Fundamente zu den
Wohnungen dienlich sind. Denn der Mensch will vermdge der Selbst- und Weltliebe seinem Korper
wohl; er will erndhrt, bekleidet werden, eine Wohnung haben, fur sein Haus sorgen, sich um Amter
bewerben des Nutzens wegen, ja geehrt werden je nach der Wiirde des Amtes, daser verwaltet, um des
Gehorsams willen, und auch an den Freuden der Welt sich ergétzen und erholen, doch diesallesum des
Endzweckes willen, der die Nutzwirkung sein soll. Denn durch diese Dingeerhdlt er sich im Stande,
dem Herrn und dem Né&chsten zu dienen. Ist hingegen keine Li ebe da, dem Herrn und dem Néchsten zu
dienen, sondern bloR die Liebe, sich mittels der Welt zu dienen, dann wird jene Liebe aus einer
himmlischen eine hollische, denn sie macht, dald der Mensch seinen Geist und sein Gemiit in sein
Eigenes vearsenkt, das in sich durchaus bose ist.
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397. Damit nun der Mensch nicht, wie er es sein kann, mit dem Verstand im Himmel sei, mit
dem Willen in der Holle und somit nicht ein geteiltes GemUt habe, darum wird nach demTode alles das
im Verstand, was Uber seine eigene Liebe hinausgeht, entfernt; und daher kommt es, daf3 Wille und
Verstand bei allen zuletzt Gbereinwirken. Bei denen, dieim Himmel sind, liebt der Wille das Gute, und
der Verstand denkt das Wahre, bei denen hingegen, diein der Holle sind, liebt der Wille das Bose, und
der Verstand denkt Falsches. Das gleichetut der Mensch inder Welt, wenner aus seinem Geist denkt,
das geschieht, wenn er allein ist, wennschon viele anders denken, wenn sie im Korper sind, was
geschieht, wenn sie nicht allein sind. Sie denkenalsdann anders, weil sieihren Verstand tGber die eigene
LiebeihresWillens oder ihres Geistes erheben. Diesist gesagt worden, damit man wisse, dal3 Wille und
Verstand zwei verschiedene Dinge sind, dal3 sie aber geichwohl dazu geschaffen sind, in
Ubereinstimmung zuwirken und daR sie zum tibereinstimmenden Wirken, wo nicht friiher, doch nach
dem Tode gebracht werden.

398. Danun Liebe und Weisheit und somit Wille und V erstand das sind, was man Seele heil3t,
und im Folgenden gesagt werden soll, wie die Seele auf den Kor per wirkt und al les diesem Angehdrige
in Wirksamkeit setzt, dieses abea erkannt werden kann aus dem Entsprechungsverhéltnis des Herzens
mit dem Willen und der Lunge mit dem Verstand, darum ist durch dieses Entsprechungsverhéltnis
folgendes entdeckt worden:
|. DaR der Trieb oder Wille das eigertliche Leben des Menschen ist'.

1. Dal’ der Trieb oder Wille fortwéhrend zur menschlichen Form hinstrebe und zu alem, was zur
menschlichen Form gehort.

[1l. Dal3 der Trieb oder Wille ohne die Ehe mit der Weisheit oder Verstandestétigkeit durch seine
menschliche Form nichts ausrichten kdnne.

V. Dal3 der Trieb oder Wille éne Wohnung oder ein Ruhegemach zubereite fir die kiinftige Gatin,
welche die Weisheit oder Verstandestétigkdt ist.

V. Dal der Trieb oder Wille auch alles in seiner menschlichen Form varbereite, umin Verbindung mit
der Weisheit oder Verstandestétigkeit handeln zu kénnen.

VI. Dal’ wenn die Vermahlung zustande gekonmen, die erste Verbindung geschehe durch die
WiRbegierde, aus der ein Verlangen nach Wahrheit hervorgeht.

VIl. Dal3 die zweite Verbindung geschehe durch das Verlangen nach Einsicht, aus demein Innewerden
des Wahren hervorgeht.

VIII. Dai die dritte Verbindung geschehe durch ein Verlangen, das Wahre zu schauen, woraus das
Denken desslben hervorgeht.

IX. Dald der Trieb oder Wille durch diese drei Verbindungen in seinem empfindenden und in seinem
téatigen Leben sei.

X. Dal3 der Trieb ader der Wille die Weisheit oder Verstandestéatigkeit in alle Teile seiner Wohnung
einfuhre.

X1. Dal3 der Trieb oder Willenichts tue au3er in Verbindung mit dieser.

XIl. Dal3 der Trieb oder Wille sich verbinde mit der Weisheit oder V erstandestétigkeit und mache, dai3
die Weisheit oder Verstandestétigkeit auch riickwirkend verbunden wird.

XI1I. Daid die Weisheit oder Verstandestétigkeit vermdge der vom Trieb oder Willen ihr verliehenen
Macht erhoben werden und die Dinge, welche Gegenstand des Li chtes aus dem Himmel sind, in sich
aufnehmen und sie innewerden konne.

XIV. Dal3 der Trieb oder Wille in gleicher Weise erhoben werden und das, was der Wérme aus dem
Himmel angehdrt, empfinden kdnne, wenn er seine Gattin in desem Grad liebt.

XV. Dald auRerdem der Trieb und der Willedie Weisheit oder Verstandestétigkeit vonihrer Erhebung
zuriickziehe, damit sie mit ihm Ubereinwirke.

XVI. Dald der Trieb ader Wille von der Weisheit im Verstand gereinigt werde, wemn sie zugleich

LVon hier an gebraucht der Ubersetzer das Wort , Trieb* statt , Liebe®, wohl um - wieamor im | ateinischen Urtext
- ein Wort ménnlichen Geschlechts zu gebrauchen im Hinblick auf dasin diesem Abschnitt verwendete Bild von
der Ehe.
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erhoben werden.

XVII. Dal3 der Trieb oder Wille im Verstand und von diesem verunreinigt werde, wenn sie nicht
zugleich erhoben werden.

XVIII. Dal3 der von der Weisheit im Verstand gereinigte Trieb geistig und himmlischwerde.

X1X. Dal3 der im Verstand und von diesem verunreinigte Trieb natirlich und sinnlich werde.

XX. Dal3 gleichwohl das Vermogen einzusehen, das Vernunft heif3t, und das Vermogen zu handeln,
welches Freiheit heifdt, verbleibe.

XXI. DaR der geistige und der himmlische Trieb sei die Liebe zum Nachstenund die Liebe zum Herrn,
und daf’3 der natirliche und der sinnliche Trieb sei die Liebe zur Welt und die Liebe zusich.

XXII1. Dald es sich mit der Nachstenliebe und dem Glauben und mit ihrer Verbindung ebenso verhalte,
wie mit dem Willen und Verstand und mit ihrer Verbindung.

399. I. Der Trieb oder der Wille sind das eigentliche Leben des Menschen. Dies folgt aus der
Entsprechung des Herzens mit dem Willen, wovon oben Nr. 378-381 die Rede war. Dennwie das Herz
im Korper tétig ist, so der Wille im Gemit; und wie alle Teile des Korpers ihrem Bestehen und ihrer
Bewegung nach abhangen vom Hezen, so alles zum Gemit Gehorige seinem Bestehen und seinem
L eben nach vom Willen. Wir sagen vom Willen, verstehen aber darunter vom Trieb, weil der Wille das
Aufnahmegefaid des Triebes und der Trieb [amor] das eigentliche Leben ist (man sehe oben Nr. 1-3),
und der Trieb, der das eigentliche Leben ist, vom Herrn allein ist. Dal3 man am Herzen und an seiner
Verbreitung in den Korper mittels der Schlagadern [arteriae] und er Blutadern [venag] erkennenkdnne,
dal? der Trieb oder Wille das Leben des Menschen sei, ergibt sich daraus, dal3 Dinge, die sich
entsprechen, auf gleiche Weise tétig sind, nur mit dem Unterschied, dal3 das eine natirlich und das
anderegeistigist. Inwelcher Weisedas Herz im K érpertétig sei, erhellt ausder Anatomie, da3 namlich
alles das lebt oder dem Leben Folge leistet, worauf das Herz mittelsder von ihm ausgehenden Gefalle
wirkt, und alles das nicht lebt, worauf das Herz durch seine GefaRe nicht wirkt. Uberdies ist auch das
Herz das Erste und das L etzte, dasimK 6rper tétig ist; dald es das Erste ist, kann man an den Embryonen
ersehen, und dal3 esdas Letzteist, zeigt sich an den Sterbenden, und dal3 es ohne Mitwirkung der Lunge
tétig ist, an den Erstickten und an den Ohnméchtigen. Woraus man sehen kann, dai3, gleichwie das
stellvertretende Leben des Kdrpers vom blof3en Herzen abhéngt, so in geicher Weise das Leben des
Gemitsblof3 vomWillen, und daf3der Wille ebenso lebt, wennauch das Denken aufhért, wie das Herz
fortlebt, wenn das Atmen auf hort, wie gl eichfallszu ersehen ist an den Embryonen, den Sterbenden, den
Erstickten und den Ohnméchti gen. Hieraus folgt, dal? der Trieb oder Wille daseigentliche Leben des
Menschen ist.

400. /1. Der Trieb oder Wille strebt bestindig zur menschlichen Form hin und zu allem, was zur
menschlichen Form gehort. Dieserhellt aus der Entsprechung des Herzensmit dem Willen. Denn esist
bekannt, dal3 alle Teiledes Korpersin der Gebarmutter gehildet werden, dal? sie gebildet werden durch
Fibern von den Gehirnen aus und durch Blutgefal3e vom Herzen aus, und dai die Gewebe aller Organe
und inneren Teile aus diesen beiden entstehen. Woraus erhellt, dal3 alle Teile des Menschen aus dem
Leben des Willens, dasder Trieb ist, von seinen Anfangen aus den Gehirnen durch Fibern ihr Dasein
haben und alle Teile sines Korpers aus dem Herzen durch die Schlagadern und die Blutadern. Hieraus
geht deutlich hervor, dal’3 das Leben, das der Trieb und somit der Willeist, bestédndig zur menschlichen
Form anstrebt; undweil die menschliche Form aus allem dem besteht, wasim Menschenist, so folgt,
dal? der Trieb oder Wille in besténdgem Ansaz und Streben ist, sich ales dies zu bilden. Dal3 @n
Ansatz und Anstreben zur menschlichen Form besteht, hat seinen Grund darin, dafd Gott Mensch ist und
die gottliche Liebe samt der gottlichen Wesheit Sein Leben ist, aus dem alles Leben ist. Jeder kann
sehen, dal3, wenn nicht das L eben, das der Mensch selbst ist, einwirkte in das, wasan sich nicht Leben
ist, nichts dergleichen, was im Menschenist, hdtte konnen gebildet werden, in dem doch tausende von
tausenden Dingen sind, welche eins ausmachen und einmitig zum Bild des Lebens, aus dem sie sind,
anstreben, damit der Mensch Aufnahmegefal3 und Wohnung dessel ben werden kdnne. Hieraus kann man
sehen, dal? der Trieb und aus dem Trieb der Wille und aus dem Willen das Herz bestandig zur
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menschlichen Form anstreben.

401. IIl. Der Trieb oder der Wille kann ohne die Ehe mit der Weisheit oder Verstandestditigkeit
durch seine menschliche Form nichts ausrichten. Auch dieswird aus der Entgprechung desHerzens mit
dem Willen klar: Der Mensch als Embryo |ebt mit dem Herzen, nicht aber mit der Lunge; denn in
diesem Zustand fliddt kein Blut in die Lunge ein, das ihr das Vermdgen, zu atmen, geben konnte,
sondern durch eine Offnung in die linke Herzkammer, weshalb der Embryo noch nichts an seinem
Korper bewegen kam, denn er liegt eingewickelt da, und auch noch nichts empfinden kann, dadie
Sinnesorgane noch verschlossen sind. Ebenso verhdlt es sich mit dem Trieb oder dem Willen, aus dem
er immerhin lebt, nur im Dunkeln, das heif3t ohne Empfindung und Téatigkedt. Sobald hingegen die
Lunge gedffnet wird, was nach der Geburt geschieht, fangt er auch an zu empfinden und tétig zu sein
und in gleicher Weise zu wollen und zu denken. Hieraus kann erhellen, daf3 der Trieb oder der Wille
ohnedie Ehe mitder Weisheit oder V erstandestéti gkeit durch seine menschliche Form nichts ausrichten
kann.

402. [V. Der Trieb oder der Wille bereitet eine Wohnung oder ein Ruhegemach zu fiir die
kiinftige Gattin, welche die Weisheit oder Verstandestdtigkeit ist. Im erschaffenen All und in seinen
einzelnen Teilen besteht eine Ehe des Guten und Wahren, und dies kommt daher, dal? das Gute Sache
des Triebes und das Wahre Sache der Weisheit ist und diese zwei im Herrn sind und aus Ihm alles
erschaffenist. Wie diese Eheim Menschen zur Erscheinung kommt, kann man wieim Spiegel sehen an
der Verbindung des Herzens mit der Lunge, denn das Herz entspricht dem Trieb oder dem Guten und
die Lunge entspricht der Wei sheit oder dem Wahren, wie oben Nr. 378-384 gezeigt worden ist. Aus
dieser Verbindung kann man sehen, wie der Trieb oder Wille die Weisheit oder Verstandestatigkeit mit
sich verlobt und nachher di ese heimf Uihrt oder gleichsam eine Ehe mit ihr ei ngeht. Er verlobt siemit sich
dadurch, daf? er das Haus oder Ruhegemach fiir sie zubereitet, und er flhrt sie heim dadurch, dal3 er se
mit sich verbindet durch Neigungen und hernach als Weisheit mit ihr tétig istin jenem Hause. Dald dem
so ist, kann nicht vollstéandig beschrieben werden auf3er in geistiger Sprache, weil Liebe und Weisheit
und somit auch Wille und V erstand geistigsind, von denen zwar in einer naturlichen Sprachegehandelt
werden kann, aber nicht biszumBewuf3tsein, auf3er einem dunkien, wegen der Unkunde, wasdie Liebe,
was die Weisheit, dann wasdie Triebe zum Guten und wasdie Triebe zur Weisheit sind, welches Triebe
zum Wahren sind. Gleichwohl jedoch kann man die Beschaffenheit der Verlobung und der Ehe
zwischen dem Trieb und der Weisheit oder zwischen dem Willen und der Verstandestétigkeit am
Parallelismus ersehen, welcher durch die Entsprechung derselben mit dem Herzen und der Lunge
besteht. Denn es verhdlt sich mit diesen ganz wie mitjenen, so ganz, dald durchaus kein Unterschied ist,
aul3er dal3 das eine geistig und das andere natirlich ist. Vom Herzen nunund der Lungeist bekannt, daf3
dasHerz zuerst die Lunge bildet und hernach sich mit ihr verbindet. Eshildet die Lungeim Embryo und
verbindet sich mit ihr nach der Geburt. Diestut des Herz in sanem Haus, das die Brust heif3t, inder ihr
Beisammenwohnen ist, abgesondert von den Ubrigen Teilen des Korpers durch eine Scheidewand, die
das Zwerchfell heifdt, und durch eine Hillle, diedas Brustfell heif3t. Ebenso verhélt essich mit dem Trieb
und der Weisheit oder mit dem Willen und der Verstandestétigkeit.

403. V. Der Trieb oder Wille bereitet alles in seiner menschlichen Form vor, um in Verbindung
mit der Weisheit oder der Verstandestditigkeit handeln zu kénnen. Wir sprechen von Willen und
Verstand, man wisse aer wohl, dal3 der Wille der ganze Mensch ist, denn der Wille ist mit dem
Verstand in den Gehirnen in ssinen Ausgangspunkten und im Leib in seinem Fortgel eiteten und somit
im Ganzen und in jedem Teil, wie oben Nr. 365-367 gezeigt worden ist, woraus ersichtlich ist, dal3der
Wille der ganze Mensch nach seiner eigentlichen Form ist, sowohl der allgemeinen, als der besonderen
von alem, und dal? die Verstandestétigkeit seine Genossin ist, wie die Lunge die des Herzens ist. Es
hite sich jeder, vom Willen eine Vorstellung zu hegen, ds ob er etwasvon der menschlichen Farm
Getrenntes wére, denn er ist eben diese. Hieraus kann man sehen, nicht nur wie der Wille das
Ruhegemachfur die Verstandestétigkeit zubereitet, sondern auch wie er allesinseinem Hause, welches
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der ganze Leb ist, zubereitet, um in Verbindung mit der Verstandestétigkeit handeln zu kénnen. Er
bereitet es auf die Weise zu, dal? alles und jedes im Kérper mit da Verstandestétigkeit verbunden ig,
wie es mit dem Willen verbunden ist, oder dal3 a les und jedes im Korper unter dem Gehorsam der
Verstandestétigkeit ist, wie esurter dem Gehorsam des Willensist. Inwelcher Weise allesund jedesim
K érper zur Verbindung mitder Verstandestétigkeit wie mit demWillen zubereitet ist, kannman nur wie
im Spiegel oder wie im Bilde durch die Anatomie im Korper sehen. Man weild durch sie, wie allesim
Koérper verknipft ist, als: Dald wenn die Lunge Atem holt, alles und jedes im ganzen Korper vom
Atemholen der Lunge in Bewegung gesetzt wird, wahrend es zugleich auch vom Herzschlag in
Bewegung ist. Aus der Anatomie ist bekannt, dal3 das Herz mit der Lunge verbunden ist durch die
Herzohren und dal? diese hineinreichen bis ins Innere der Lungen; ferner, da3alle inneren Teile des
ganzen Korpers mit dem Brustgewolbe durch Bander verbunden sind, und zwar so verbunden, daf3,
wenn die Lunge atmet, allem und jedem im Ganzen und in seinem Teil etwas von der Bewegung des
Atmens mitgeteilt wird. Denn wenn die Lunge anschwillt, o dehnen die Rippen die Brust aus, das
Brustfell erweitert sich, und das Zwer chfell tut sich auseinander, und mit diesen empfangen alleunteren
Teile des Korpers, die mittels von ihnen ausgehender Bander verknlpft sind, durch die
Lungenté&tigkeiten auch einige Tétigkeit; um nichts weiter zu erwdhnen, damit nicht die, welche der
Anatomie unkundig sind, aus Unkenntnis der Ausdriicke dieser Wissenschaft in Dunkdheit hierin
versetzt werden. Man frage nur digienigen, die der Anatomie kundigund tiefer in dieselbe eingedrungen
sind, ob nicht alesim ganzen Korper von der Brust an bis zum Untersten herab so verknupft ist, da3,
wenn die Lunge durch das Atemholen anschwillt, alles und jedes zu einer mit der Lungentétigkeit
gleichen Schritt haltenden Tétigkeit angeregt wird. Hieraus sient man, welcherlel Verbindung der
Verstandestétigkeit mit allem und jedem der menschlichen Form vom Willen vorbereitet worden ist.
Man spahe nur den Verkniipfungen nach und beobachte sie mit anatomischem Auge und sehe hierauf
geméaRden Verkniupfungen auf ihr Zusammenwirken mit der atemholenden Lunge und mit dem Herzen
und denke sich sodann statt der Lunge den Verstand und statt des Herzens den Willen, undman wird es
sehen.

404. VI. Wenn die Vermdhlung zustande gekommen ist, so wird die erste Verbindung bewirkt
durch die Wifibegierde, aus der ein Verlangen nach Wahrheit hervorgeht. Unter der Vermahlung wird
verstanden der Zustand des Menschen nach der Geburt, vom Zustand der Unwissenheit an bis zum
Zustand der Einsicht und von diesem an bis zum Zustand der Weisheit. Der erste Zustand, der ein
Zustand blof3er Unwissenheit ist, wird hier nicht unter der Vermahlung verstanden, weil da noch kein
Denken des Verstandes stattfindet, sondern blof3 eine dunkle Regung des Triebes oder des Willens.
Dieser Zustand ist das Einleitendezur Verméahlung. Dal3imzweiten Zustand, in demder Mensch inder
Kindheit ist, sich WiRbeagierde zeigt, ist bekanrt; durch diese lernt das Kind reden und lesen, und
nachher lernt es nach und nach Dinge, dieden Verstand anfillen. Dal3 ein Trieb, der im Willen liegt,
dies bewirke, kann nicht in Zweifel gezogen werden; denn wenn nicht ein Trieb oder ein Wille hierzu
antriebe, wirde es nicht geschehen. Dal3 die WiRbegierde sich bei jedem Menschen nach der Gehurt
zeigt und dal? er durch sie solches lernt, aus dem der Verstand stufenwel se gebildet wird, wéchst und
sich vervollkommne, erkennt jeder an, sobald er mit Vernunft die Erfahrung fragt. Dal3 hieraus
Verlangen nach Wahrheit hervorgehe, ist auch dffenbar. Denn wenn der Mensch durch die Wil3begierde
versténdig geworden ist, wird er nicht sowohl durch die Liebe zum Wissen geleitet, als er geleitet wird
durch die Neigung zum Denken und zum Erschlief3en solcher Dinge, die seinen Trieb berlihren, seien es
nun wirtschaftliche oder birgerliche oder sittliche Dinge. Erhebt sich diese Neigung bis zum geistigen,
so wird sie zur Liebe des geistigWahren. Dald ihr Erstes oder ihr Einleitendes Wil3begierde war, kann
man daraus ersehen, dal3 das V erlangen nach Wahrheit eine erhéhte Wifbegierdeist, dennvom Wahren
angeregt werden heil3t, aus Neigung dassel be wissen wollen und, wenn man es gefunden, es mit dem
Lustgefuhl einer Neigung in sich aufnehmen.

VII. Die zweite Verbindung geschieht durch ein Verlangen nach klarer Einsicht [affectio
intelligendi], aus der ein Erfassen [perceptio] des Wahren stammt. Dieswird jedem Klar, der esin einer
Vernunftanschauung beobachten will. Aus der Vernunftanschauung geht hervor, dal3 das Verlangen
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nach Wahrheit und das Erfassen des Wahren zwei Vermdgen des Verstandes sind, die bei einigen in
eins zusammenlaufen und bei einigen nicht. Sie laufen bei denen in eins zusammen, welche die
Wahrheiten mit dem Verstand fassen wollen, und sie laufen nicht zusammen bel denen, die sie blof3
wissen wollen. Es ist auch offenbar, dal3 jeder nur insoweit im Erfassen des Wahren ist, als er im
Verlangen nach klarer Einsicht ist. Denn man nehme das Verlangen nach klarer Einsicht des Wahren
weg, und eswird kein Erfassen dersel ben mehr da sein. Man gebe hingegen Verlangen nach Einsicht ins
Wahre, und es wird auch das Erfassen desselben da sein je nach dem Grad seines Verlangens. Denn
einem Menschen, der bei gesunder Vernunft ist, fehlt das Erfassen des Wahren nie, wenn er nur
Verlangen nach klarer Ensicht ins Wahre hat. Dal3 das VVermdgen, das Wahre einzusehen, das V ernunft
heil3t, jedem Menschen verliehen sei, ist oben gezeigt worden.

VIII. Die dritte Verbindung geschieht durch das Verlangen, das Wahre zu schauen [afectio
videndi id], woraus das Denken desselben hervorgeht. Dald ein anderes sei das Verlangen, etwas zu
wissen, ein anderes das V erlangen, es einzusehen, und ein anderes das V erlangen, esin der Anschauung
Zu haben, oder dal3 etwas anderes sei das Verlangen nach Wahrheit, etwas anderes das Erfassen des
Wahren und etwas anderes das Denken desselben, kommt nur dunkel zum Versténdnis bei denen,
welche die Gemiitstétigkeiten nicht deutli ch unterscheiden kdnnen. Es liegt aber klar davor denen, de
sie deutlich unterscheiden kdnnen. Dal3 es nur dunkel zum Verstandnis kommt bei denen, welche die
Gemuitstétigkeiten nicht deutlich unterscheiden, kommt daher, dal? sie im Denken sich beisammen
finden bei denen, die im Verlangen nach Wahrheit undim Erfassen des Wahren sind und sie, wenn sie
bei sammen sind, nicht unterschieden werden kénnen. Der Mensch ist im schauenden Denken, wenn sein
Geistim Korper denkt, was besonders geschieht, wenn er mit anderen in Gesell schaft ist. Ist er hingegen
im Verlangen nach klarer Einsicht und komnt durch diesesin das Erfassen des Wahren, dannist er im
Denken seines Geistes, welches das Nachdenken ist, wdches zwar in das Denken imK érper fallt, aber
nur in en stilles; denn es befindet sich Uber diesem und betrachtet das, was im Denken aus dem
Gedéachtnisist, als etwas unter ihm Befindliches, denn esschliefdt entweder ausihm oder begriindet es.
Hingegen das Verlangen selbst nach dem Wahren kommt nicht anders zum Bewul3tsein denn wie ein
Streben des Willens auseinem Lustreiz heraus, der inwendig im Nachdenken wie dessen Leben liegt
und auf daswenig gemerkt wird. Hierausist zu entnehmen, dal3 di ese drei, das Verlangen nach Wahrem,
das Erfassen des Wahren und das Denken desselben, der Ordnung nach ausdem Trieb heraus folgen
und dal? sie nicht anderwérts zur Erscheinung kommen als im Verstand; denn wenn der Trieb in den
Verstand eingeht, was geschieht, wenn die Verbindung zustande gekommen ist, dann bringt e zuerst
das Verlangen nach Wahrheit hervor, hernach ein Verlangen das, was er weil3, auch einzusehen, und
zuletzt ein Verlangen das, was er einsieht, im Denken des Kdrpers zu schauen. Denn das Denken is
nichts anderes as ein inneres Schauen. Das Denken ist zwar zuerst da, weil es Sache des natlirlichen
Gemiitsist, allein das Denken aus dem Erfassen des Wahren, das aus dem V erlangen nach Wahrheit
hervorgeht, ist zuletzt da. Dieses Denkenist das Denken der Weisheit, jenes aber ist ein Denken aus
dem Gedéchtnis durch das Sehen des natiirlichen Gemiits. Alle Tétigkeiten des Triebes oder desWillens
auBerhalb des Verstandes beziehen sich nicht auf die Neigungen zum Wahren, ondern auf die
Neigungen zum Guten.

405. Dal3 diese drd aus dem Trieb, der imWillen liegt,im Verstand der Ordnung nach folgen,
kann vom verniinftigen Menschen zwar begriffen, aber doch nicht klar gesehenund so bis zum Glauben
begriindet werden. Da nun der Trieb, der im Willen liegt, durch Entsprechung tUberanwirkt mit dem
Herzen, und die Weishdt, die im Verstand liegt, Gbereinwirkt mit der Lunge, wie oben gezeigt worden
ist, so kann an nichts deutlicher gesehenund bestatigt werden, wasvom V erlangen nach Wahrheit, vom
Erfassen des Wahren und vom Denken soeben Nr. 404 gesagt worden ist, als an der Lunge und ihrer
Werkstétte, weshalb diese mit wenigem beschrieben werden soll. Das Herz 183t nach der Geburt aus
seiner rechten Kammer Blut in die Lunge ein, und nach dem Ubergang |43t es dasselbe in seine linke
Kammer ein und 6ffnet so die Lunge. Dies tut das Herz durch die Lungenschlagadern und die
Lungenvenen. Die Lunge hat Luftrohrenaste, die sich verzweigen und endlich in die Blaschen
Uibergehen, in welche die Lunge Luft aufnimmt und so Atem holt. Um die Luftrohrenaste und ihre
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V erzwei gungen herum sind auch Schlagadern und Venen, die Luftréhrenarterien und Luftrohrenvenen
heiRen und aus der ungepaarten Vene [azyga] oder aus der Hohlader und der Pulsader [aortal
entspringen. Diese Schlagadern und Venen sind von den Lungenschlagadern und Lungenvenen
unterschieden. Hieraus erhellt, daf3 das Blut durch zwei Wege in die Lunge einflief3t und durch zwei
Wege wieder ausihrausfliefdt. Daher komnt, dal? die Lunge atmenkann, ohne gleichen Schritt mit dem
Herzen zu halten. Dal3 die abwechselnden Schlége des Herzens und die abwechsel nden Bewegungen der
Lunge nicht in eins zusammenfallen, ist bekannt. Danun eine Entsprechung des Herzens undder Lunge
mit dem Willen und dem Verstand besteht, wie gezeigt worden ist, und die Verbindung durch
Entsprechung von der Artist, dal3, sowie das einetétig ist, so auch das andere tétig ist, so kann man am
Einflief3en des Blutes aus dem Herzen in die Lunge sehen, wieder Willein den Verstand einflief3t und
dagenige bewirkt, was gleich oben Nr. 404 vom Verl angen und dem Erfassen des Wahren und vom
Denken gesagt worden ist. Die Entsprechung hat es mir entdeckt und noch mehreres hiertiber, wasnicht
in der Krze beschrieben werden kann. Da nun der Trieb oder der Wille dem Herzen entspricht und die
Weisheit oder der Verstand der Lunge entspricht, so folgt, daid die Blutgef &3e des Herzens in der Lunge
den Neigungen zum Wahren entsprechen und dal3 die Verzweigungen der L uftrohrenaste der Lunge den
Wahrnehmungen und Gedanken aus jenen Neigungen entsprechen. Wer alle Gewebe der Lunge von
jenen Quellen aus verfolgt und eine Paralelismus bildet mit dem Trieb des Willens und mit der
Weisheit des Verstandes, kann wie im Bilde sehen, was oben Nr. 404 gesagt waorden ist und sosich bis
zum Glauben lberzeugen. Wdl aber das, was zur anatomischen Kenntnis des Herzens und der Lunge
gehort wenigen bekannt ist und etwasdurch Unbekanntes begrtinden Dunkel heit herbeifiihrt, so erthalte
ich mich, den Parallelismus noch weiter nachzuwei sen.

406. IX. Der Trieb oder Wille ist durch diese drei Verbindungen in seinem empfindenden und
in seinem tditigen Leben. Dald der Trieb ohne den Verstand oder die Liebe die im Trieb ist, ohne das
Denken, das im Verstand ist, im Képer nicht empfinden und auch nicht handeln kénne, ergibt sich
daraus, dal3 der Trieb ohne den Verstand gleichsam blindist oder die Liebe ohne das Denken wieim
Finstern ist. Denn der Verstand ist das Licht, aus dem die Liebe sieht. Die Weisheit des Verstandes
stammt auch aus dem Licht, das vom Herrn als Sonne ausgeht. Wenn nun der Trieb des Willens ohne
dasLicht desVerstandes nichts si eht und blind ist, so folgt, daf3 ohne dasLicht desV erstandes auch die
Sinne des Korpers in Blindheit und Stumpfheit wéren, nicht nur das Gesicht und das Gehor, sondern
auch die Ubrigen; dafd es sich auch mit den Ubrigen Sinnen so verhdlt, hat seinen Grund darin, dal3 alles
Innewerden des Wahren dem Trieb im Verstand angehort, wie oben gezeigt worden, und alle Sinne des
Kdrpers ihr Wahr nehmen von dem Wahrnehmen ihres Gemits her haben. Ebenso verhélt es sich mit
jeder Téatigkeit des Korpers. Demn die Téatigkdt aus einem Trieb ohne Verstand ist wie die Tatigkeit
eines Menschen in der Nacht; dem der Mensch weil3 alsdann nicht, was er tut, daher in der Tétigkeit
nichtsvon Einsicht und von Weisheit wére, welche Tétigkeit keine lebendige Tétigkeit genannt werden
koénnte. Die Téatigkeit hat auch ihr Sein von einem Trieb und ihre Beschaffenheit von einer Einsicht.
Uberdies &uRert sich alle Macht des Guten durch das Walre, weil das Gute im Wahren und so durch
dasselbe tétig ist und das Gute Sache des Triebes ist, das Wéhre aber Sache des Verstandes. Hieraus
kann man sehen, dal? der Trieb oder der Wille durch jene drei V erbindungen, von denen oben Nr. 404
gehandelt worden, in seinem empfindenden und in seinem tétigen Leben ist.

407. DalR dem so sei, kann eine lebendige Darstellung erweisen an der V erbindung des Herzens
mit der Lunge, weil eine solche Entsprechung zwi schen dem Willen und dem Herzen und zwischen dem
Verstand und der Lunge besteht, daf3 so wie der Trieb mit dem Verstand geidig tétig ist, so dasHerz
mit der Lunge natirlich, daher das oben Gesagte wie in einem dem Auge vorgehaltenen Bilde gesehen
werden kann. Dal’ der Mensch in keinem empfindenden und auch in keinem tétigen L eben sei, wenndas
Herz und die Lunge nicht zusammenwirken, geht aus dem Zustand des Embryo oder des Kindes im
Multterleib und aus seinem Zustand nach der Geburt hervor. Solange der Mensch ein Embryo im
Multterleibist, sind die Lungen verschlossen, daher er noch keinen Sinn und keine Té&tigkeit hat, die
Sinnesorgane sind verschlossen, die Hande gebunden und ebenso die Fufie. Nach der Geburt hingegen
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werden die Lungen getffnet, und sowie siegedffnet werden, so empfindet der Mensch und ist tétig. Die
Lungen werden getffnet durch das aus dem Herzen eingelassene Blut. Dal3 der Mensch in keinem
empfindenden und auch i n keinem tétigen Leben sei ohne Mitwirkung des Herzensund der Lunge, zeigt
sich auch an den Ohnmaéchtigen. In diesen ist blo3das Herz in Tétigkeit und nicht die Lunge, denn das
Atemholen ist alsdann unterbrochen; dal3 in ihnen keine Empfindung und auch keine Tatigkeit ist, ist
bekannt. Ebenso verhélt es sich mit einemMenschen, der erstickt wird, geschehe es nun durch Wasser
oder durch irgend etwas, was die Kehle verstopft und den Weg fir das Atmen der Lunge verschlief3t.
Dal’ der Mensch alsdann wie ein Toter erscheint, nichts empfindet und nichts tut und doch gleichwohl
mit dem Herzen lebt, ist bekannt; denn er kehrt in beiderlei Leben, das empfindende und das tétige,
zurtick, sobald, was die Lunge verstopft hatte, entfernt ist. Das Blut nimmt zwar inzwischen seinen
Kreislauf durch die Lunge, allein durch die Lungenschlagadern und -venen und nicht durch die
L uftschlagadern und -venen [arteriae et venae bronchiales], und diese sind es, die dem Menschen das
Vermogen, zu atmen, geben. Ebenso verhalt es sich mit dem Einfluf? des Triebesin den Verstand.

408. X. Der Trieb oder Wille fiihrt die Weisheit oder Verstandestditigkeit in alle Teile seines
Hauses ein. Unter dem Haus des Triebes oder Willens wird der ganze Mensch verstanden nach all em,
was zu seinem Gemiit gehort, und weil dieses, wie oben gezeigt worden, allen Teilen des Korpers
entspricht, sowird unter dem Haus auch verstanden der ganze Mensch nach allen Teilen seines Korpers,
welche Glieder, Organe und Eingeweide heil3en. Dal3 die Lungein dieses alles eingefiihrt werde, gerade
wie die Verstandestétigkeit inalle Teile des Gemiuits, kann ausdem ersehen werden, was oben gezei gt
worden, as. Dald der Trieb oder Wille das Haus oder Ruhegemach zubereitet fir die kinftige Gattin,
welche die Weisheit oder Verstandestétigkat ist, Nr. 402, und dal3 der Trieb oder Wille allesin seiner
menschlichen Form oder in seinem Haus zubereitet, um in Verbindung mit der Weishet oder
Verstandestétigkeit handeln zu kdnnen, Nr. 403. Aus dem, was dort gesagt worden, geht hervor, dal3
alesund jedesim ganzen Korper so verknipft ist durch Bénder, wel che ausgehenvon den Rippen, den
Wirbelknochen, dem Brustbein, dem Zwerchfell und dem Bauchfell, das von jenen herabhéngt, dal? es,
wenn die Lunge atmet, ebenso zu gleichmaldigen abwechselnden Tatigkeiten fortgezogen und gebracht
wird. Dal3 die Wiederholung der gleichmédligen Bewegung beim Atmen sich sogar auch den
Eingeweiden mitteilt und bis in ihre innersten Teile eindringt, kann aus der Anatomie bekannt sein.
Denn die obenerwédhnten Bander héangen mit den Umhillungen der Eingeweide zusammen, und die
Umhdllungen dringen durch Ausléufer bisin deren innerste Teile ein, wie des auch die Schlagadern
und die Venen mittelsihrer Verzweigungentun. Daraus folgt, dal3 das Atmen der Lunge durchgéngigin
Verbindung steht mit dem Herzen in allem und jedem des Kérpers, und damit eine durchgéngige
Verbindung sei, ist das Herz selbst auch in der Lungenbewegung, denn es liegtim Schol3 der Lunge,
hangt mit ihr durch die Herzohren zusammen und liegt auf dem Zwerchfell, durch das auch seine
Schlagadern an der Lungenbewegung teilnehmen. Uberdies steht auch der Magen in dhnlicher
V erbindung durch den Zusammenhang seiner Speiseréhre mit der Luftrdhre. Dies Anatomische ist zu
dem Zweck angefihrt worden, dafd man sehe, welch eine Verbindung des Triebes oder Willens mit der
Weisheit oder Verstandestétigkeit, und beider in Gemeinschaft mit allen Teilen des Gemiits sei, denn es
ist die gleiche.

409. XI. Der Trieb oder Wille tut nichts aufler in Verbindung mit der Weisheit oder
Verstandestitigkeit. Denn wenn der Trieb kein empfindendes und kein tdtiges Leben hat ohne den
Verstand, und wenn der Trieb die Verstandestétigkeitin alle Teile des GemUts einfuhrt, wie oben Nr.
407 und 408 gezeigt wordenist, so folgt, dald der Trieb oder Wille nichts tut auf3er in Verbindung mit
der Verstandestétigkeit: Denn was heil3t aus einem Trieb heraus handeln ohne Verstand? Man kann des
nicht anders alsunverniinftignennen; dennder Verstand lehrt, was getan werden soll und wie esgetan
werden soll. Dieswe 3 der Trieb ohre den Verstand nicht; weshalb eine solche Ehe besteht zwischen
dem Trieb und der Ve standestétigkeit, dal3 sie obgleich e zweierlei sind, doch wie einshandeln. Eine
ahnliche Ehe besteht zwischen dem Guten und dem Wahren, denn das Gute ist Sache des Triebes, und
das Wahre ist Sacheder Verstandestétigkeit. Eine solche Ehe besteht in den Einzelheiten des Alls, de
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vom Herrn erschaffen worden; ihre Nutzwirkung bezieht sich auf das Gute und die Form der
Nutzwirkung auf das Wahre. Von dieser Ehe rihrt es her, dal3 in allem und jedem des Korpers ein
Rechtes und Linkesist und das Rechte sich auf Gutes bezieht, aus dem Wahres hervorgeht, das Linke
hingegen auf Wahres aus dem Guten, mithin auf die Verbindung. Daher kommt, dal3 Gepaartesim
Menschen ist: Es sind zwei Gehirne, es sind awei Halbkugeln des Gehirns, essind zwei Herzkammern,
es sind zwei Lungenfligel, essind zwei Augen, Ohren, Nasenldcher, Arme, Hande, Lenden, Fiif3e,
Nieren, Hoden, und anderes mehr; und wo keine Paare sind, da ist ein Rechtes und ein Linkes.
Dergleichen sind da, weil das Gute nach dem Wahren hinsieht, damit es zur Erscheinung komme, und
das Wahre auf das Gute sieht, damit es sei. Ahnliches findet sch in den Engelhimmeln und in ihren
einzelnen Gesellschaften. Mehreres hiertiber sehe man oben Nr. 401, wo gezeigt worden ist, dal3 der
Trieb oder Wille ohnedie Ehe mitder Weisheit oder V erstandestétigkeit durch seinemenschlicheForm
nichtsausrichten kann. Von der V erbindung des Bésen und Falschen, wel che der V erbindungdes Guten
und Wahren entgegengesetztist, soll anderwaérts die Rede sein.

410. XII. Der Trieb oder Wille verbindet sich mit der Weisheit oder Verstandestdtigkeit und
bewirkt, dafs die Weisheit oder Verstandestdtigkeit riickwirkend verbunden wird. Dal3 der Trieb oder
Willesich mit der Weisheit oder Verstandestétigkeit verbindet, gibt sich kund an ihrer Entsprechung mit
dem Herzen und der Lunge. Die anatomischeErfahrung lehrt, dafd das Herz inseiner L ebensbewegung
ist, wahrend die Lunge es noch nichtist. Dieslehrt die Erfahrung an denen, die in Ohnmacht fallen und
an denen, die ersticken; ferner an den Embryonen im Mutterlab und an den Jungen in den Eiern. Die
anatomische Erfahrung lehrt auch, dal3 das Herz, solange es noch allein tétig ist, die Lunge bildet und
sieso einrichtet, da esin ihr das Atmenbewirken kann, und dal3es auch die Ubrigen inneren Teile und
Organebildet, uminihnen verschiedene Nutzwirkungen hervorbringen zu kénnen, die Gesichtsorgane,
um empfinden, die Bewegungsorgane, um handeln zu kénnen, und das tbrige im Koérper, um die den
Neigungen seiner Liebe entsprechenden Nutzwirkungen schaffen zu konnen. Hierauserhellt firs erste,
dal3 gleichwie das Herz dergleichenhervorbringt um der verschiedenen Verrichtungen willen, denenes
im Korper obliegen will, so auch der Trieb &hnli ches hervorbringt in seinem Aufnahmege &R, dasWille
heifdt, um der verschiedenen Neigungen willen, die seine Form ausmachen, und dal3 diese die
menschliche Formist, ist oben gezeigt worden. Da nun die ersten und nachsten Neigungen des Triebes
sind: Das Verlangen, zu wissen, das Verlangen nach Einsicht und das Verlangen, das, was man weil3
und einsieht, in der Anschauungzu haben, o folgt, dal3der Trieb die V erstandestétigkeit fir jene bildet,
und dai3 er in sie wirklich eintritt, wenn er zu empfinden und zu handeln anfangt, und wenn er anfangt
zu denken. Daf3 die Ver standestétigkei t nichts hierzu beitrégt, zeigt sich am Parallelismus des Herzens
und der Lunge, von demoben die Redewar. Hierauskann mansehen, dal3 der Trieb oder Willesich mit
der Weisheit oder Verstandestétigkeit verbindet und nicht die Weisheit oder V erstandestéti gkeit sich mit
dem Trieb oder Willen verbindet; und hieraus erhellt auch, da’ das Wissen, das der Trieb durch die
WiRbegierde sich erwirbt, und das Erfassen des Wahren, in das er durch das Verlangen nach Einsidht,
sowiedas Denken desselben, in das er durch das V erlangen komnt, das, was er weiRund einsieht, in der
Anschauung zu haben, nicht der Verstandestétigkeit, sondern dem Trieb angehtrt. Die Gedanken,
Wahrnehmungen und somit Kenntnisse flief3en zwar aus der geistigen Welt ein, werden aber nicht von
der Verstandestétigkeit, sondern im Verstand vom Trieb je nah dessen Neigungen aufgenommen Es
scheint zwar, als obdie V erstandestéti gkeit sie aufnehme, und nicht der Trieb oder Wille, alleindiesist
eine Tauschung. Es scheint auch, als ob die Vergandestatigkeit sich mit dem Trieb oder Willen
verbinde; allein auch dies ist eine Tauschung. Der Trieb oder Wille verbindet sich mit der
Verstandestatigkeit und bewirkt, dal’3 diese rickwirkend verbunden wird. Dal3 sie rlckwirkend
verbunden wird, kommt von der Ehe des Triebes mit ihr her, infolge deren eine gleichsam
wechsel s tige Verbindung durch das L eben und die daher stammende Macht des Triebes bewirkt wird.
Ebenso verhélt es sich mit der Ehe desGuten und Wahren, denn das Guteist Sache des Triebes, unddas
Wahreist Sache der Verstandestétigkeit. Das Gute tut alles, und nimmt das Wahrein sein Haus auf und
verbindet sich mit ihm, soweit es Ubereinstimmt. Das Gute kann zwar auch Wahrheiten zulassen, die
nicht Ubereinstimmen, allein dies tut es aus seinem Verlangen au wissen, einzusehen und zu denken,
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solange es sich noch nicht zu Nutawirkungen entschlossen hat, die seine Endzwecke sind und seine
Guter heifRen. Dieriickwirkende Verbindung oder die des Wahren mit dem Guten ist gar keine; dal3 es
wechsel seitig verbunden wird, komnt aus dem Leben des Guten. Daher rihrt, dai3 jeder Mensch und
jeder Geist und Engel vomHerrn nach seinem Trieb oder Guten angesehen wird und keiner nach seinem
Verstand oder seinem Wahren, getrennt vom Trieb oder vom Guten; denn das Leben desMenschen ist
sein Trieb, wie oben gezeigt worden, und sein Leben ist so, wie er seine Neigungen durch die
Wahrheiten erhéht hat, das heif3t, so wie er die Neigungen durch die Weisheit vervollkommnet hat.
Denn die Neigungen des Triebes werden erhéht und vervollkommnet durch de Wahrheiten, mithin
durch die Weisheit. Und alsdann handelt der Trieb in Verbindung mit dieser wie aus ihr, allein er
handelt aus sich durch sie, al's durch seine Form, die durchaus nichts vom Verstand an sich hat, sondern
alles ausirgendeinem Audaufer des Triebes, welcher Neigung heili.

411. Der Trieb nennt alles das sein Gutes, was ihm giinstig ist; und alle Dinge, die as Mittel
zum Guten fuhren, nennt er seine Wahrheiten; und weil sie Mittel sind, werdensie geliebt und werden
Gegenstand seiner Neigung und werden so zu Neigungen in der Form. Weshalb eine Wahrheit nichts
anderesist, als die Form einer Neigung des Triebes. Die menschliche Formist nichts anderes, as die
Form aler Neigungen des Triebes. Die Schonheit ist seine Einsicht, die er sich durch die Wahrheiten
verschafft, die er entweder mittels des Gesichts- oder Gehérsinnes, des auf3ern oder inneren, in sich
aufnimmt. Diesist das, was der Trieb in die Form seiner Neigungen bringt, welche Formen in groler
Mannigfatigkeit sind, alle aber éne Ahnlichkeit von ihrer allgemeinen Form her haben, welche die
menschliche ist. Diese Formen sind ihm alle schén und liebenswiirdig, die Ubrigen aber sind ihm
unschon und unliebenswirdig. Auch hieraus erhellt, dald der Trieb sich mit der Vestandestétigkeit
verbindet und nicht umgekehrt, und dai3 die riickwirkende V erbindung auch aus dem Trieb hervorgeht.
Diesist es, was verstanden wird unter dem, dal3 der Trieb oder Wille bewirkt, dal? die Weisheit oder
V erstandestéatigkeit riickwirkend verbunden wird.

412. Was hier gesagt wordenist, kann in gewissem Bilde gesehen und so bestétigt werdendurch
die Entsprechung des Herzens mit dem Trieb, und der Lunge mit der Verstandestétigkeit, wovon oben
die Redewar. Dennwenn das Herz dem Trieb entspricht, dann entsprechen seine Abgrerzungen, welche
die Schlagadern und Venen sind, den Neigungen und in der Lunge den Neigungen zum Wahren: Und
weil in der Lunge auch andere Gefal3e sind, wdche Luftréhrenzweige hafRen und durch die das
Atemholen geschieht, so entsprechen diese Geféf3e den Wahrnehmungen. Man merke aber wahl, dal3 die
Schlagadern und die Venen in der Lunge keine Neigungen sind und die Atemziige keine
Wahrnehmungen und Gedanken, sondern Entsprechungen, da sie entsprechend oder gleiche Zeit haltend
tétig sind. Ebensoin Ansehungdes Herzensund der Lunge, dal3 sienicht Trieb und V erstandestétigket,
sondern Entsprechungen sind; und weil sie Entsprechungen sind, so kann man das eine im anderen
sehen. Wer die ganze Werkstétte der Lunge aus der Anatomie kennt, kann, wenn er sie mit der
Verstandestétigkeit vergleicht, klar sehen, dal3 die Verstandestétigkeit nichts aus sich tut, nicht
wahrnimmt und auch nicht denkt aus sich, sondern alles aus den Neigungen, die dem Trieb angehdren
und im Verstand heif3en die Neigung zu wissen, einzusehen und esinder Anschauung zu haben, wovon
oben gehandelt worden ist. Dennalle Zusténde der Lunge héngen ab vom Blut aus dem Herzen und aus
der Hohlader und Pulsader, und das Atemholen, das in den LuftrShrendsten geschieht, verhdt sichje
nach ihrem Zustand, denn wenn der Einflu? des Blutes aufhért, so hért das Atmen auf. Es kann zwar
noch sehr vieles durch die Lungenwerkstétte, wenn sie mit der Verstandestétigkeit, der sie entspricht,
verglichenwird, entdeckt werden. Weil aber die Anatomie wenigen bekannt ist und das Beweisen oder
Begrunden einer Sache durch Unbekanntes dieselbe in Dunkel heit versetzt, so geht esnicht an, hiertiber
mehr zu sagen: Dadurch, da3 mir die Werkstétteder L unge bekannt ist, binich véllig Gberzeugt worden,
dal3 der Trieb durch seine Neigungen sich mit der Verstandestédtigkeit verbindet, und daf3 die
Verstandestétigkeit sich nicht mit irgendeiner Neigung des Triebes verbindet, sondern dal3 sie vom
Trieb ruckwirkend verbunden wird zu dem Zweck, dal3 der Trieb ein empfindendes und ein tatiges
Leben habe. Es ist aber Uberhaupt zu wissen, dal’ der Mensch ein doppeltes Atmen hat, das eire in
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seinem Geist und das andere in seinem Korper, und dal3 das Atmen des Geistes von den Fibern aus den
Gehirnen abhangt und das Atmen des K érpersvon den Blutgefél3en aus dem Herzen, aus der Hohlader
und der Pulsader. Uberdiesist augenscheinlich, da’ das Atmen vom Denken hervorgebracht wird, und
esist auch augenscheinlich, dai3 eine Neigung, die dem Trieb angehdrt, das Denken hervorbringt, denn
ein Denken ohre Neigungist ganz wie ein Atmen ohne Herz, dergleichen es nicht geben kann. Hieraus
ist offenbar, dal’ eine Neigung, de dem Trieb angehdrt, sich verbindet mit dem Denken, das der
Verstandestétigkeit angehort, wie oben gesagt worden ist, geradewie das Herz in der Lunge.

413. XIII. Die Weisheit oder Verstandestitigkeit kann vermége der ihr vom Trieb verliehenen
Macht erhoben werden und das, was im Licht aus dem Himmel liegt, aufnehmen und es fassen. Dal3 der
Mensch die Geheimnisse der Weisheit, wenn er sie hért, fassen kénne, ist oben hin und wieder gezeigt
worden. Diese Fahigkeit des Menschen ist das, was die Vernunft heil}t, die jeder Mensch von der
Schopfung her hat. Durch dieses Vermogen, welches das Vermdgen ist, die Dinge in ihrem tieferen
Inneren einzusehen und Schliisse zu Ziehen Uber das Gerechte und Billige und Uber das Gute und
Wahre, unterscheidet sich der Mensch von den Tieren. Dies ist es daher, was verstanden wird unter
dem, dal3 der Verstand erhoben werden und die im Licht aus dem Himmel liegenden Dinge in sich
aufnehmen und sie fassen kdnne. Dal3 dem so sei, kann man auch in gewissem Abbild an der Lunge
sehen, weil die Lunge der Verstandestatigkeit entspricht. Man kann es in der Lunge sehen an ihrem
Zellstoff, der aus Luftréhr enzweigen besteht, die sich bis zu den kleinsten Blaschen fortsetzen, welche
die Aufnahmegefal3e der Luft beim Atemholen sind; diese sind es, mit denen die Gedanken durch
Entsprechung Ubereinwirken. Diese Bldschensubstanz ist von da Art, dal3 sie sich ausdehnen und
zusammenziehen kann in zweifachem Zustand, in dem einen mit dem Herzen und im anderen beinahe
getrennt vom Herzen; im Zugand zugleich mit dem Herzen mittels der Lungenschlagadern und der
Lungenvenen, die allein aus dem Herzen sind; in dem vom Herzen beinahe getrennten Zustand mittels
der Luftrohrenschlagadern und der Luftrohrenvenen, die aus der Hohlader und aus der Pulsader
kommen. Diese Gefél3e befinden sich aul3erhalb des Herzens. Diesist in der Lunge, weil der Verstand
Uber den eigenen Trieb, der dem Herzen entspricht, erhoben werden und Licht aus dem Hinmel
aufnehmen kann. Gleichwohl jedoch tritt die V erstandestétigkeit, indem de sich Gber den eigenen Trieb
erhebt, nicht von ihm zurlick, sondern hat aus ihm das, was Wilbegierde heif3t und Verlangen nach
Einsicht um irgend etwas von Ehre, Herrli chkeit oder Gewinn in der Welt willen. Dieses Etwas héngt
jedem Trieb as Oberfléche an, und ausihm hat der Trieb einen Schein Uber der Oberfl&che her, bel den
Wei sen hingegen leuchtet esdurch. Diesist von der Lunge angefhrt worden, um zu bestatigen, dal3 der
Verstand sich erheben und die im Licht des Himmels liegenden Dinge in sich aufnehmen und fassen
kann; denn es besteht eine vollsténdige Entsprechung. Aus der Entsprechung sehen heifdt, aus dem
Verstand die Lunge, aus der Lungeden Verstand und so aus beiden zug eich die Bestétigung ersehen.

414. X1V. Der Trieb oder Wille kann in gleicher Weise erhoben werden und das, was zur Wéirme
aus dem Himmel gehort, in sich aufnehmen, wenn er seine Gattin, die Weisheit, in diesem Grade liebt.
- Dal3die Verstandestétigkeit in das Licht des Himmd s erhoben werden und ausihm Weisheit schopfen
kénne, ist im vorhergehenden Abschnitt und oben hin und wieder gezeigt worden. Dal3 aber der Trieb
oder Wille ebenso erhoben werden kdnne, wenn er die im Licht des Himmel s liegenden Dinge oder das,
was Sache der Weisheit ist, liebt, ist auch hin und wieder gezeigt worden. Allein der Trieb oder Wille
wird nicht durch etwas von Ehre, Herrlichkeit oder Gewinn als Endzweck erhoben, sondern durch die
Liebe zum Niitzlichen, nicht sowohl um seinet-, alsum des Néchsten willen; und weil dese Liebe nur
aus dem Himmel vom Herrn gegeben wird und sie vom Herrngegeben wird, wenn der Menschdas Bdse
als Siinde flieht, so kann durch diese Mittel auch der Trieb oder Wille erhoben werden, und ohne diese
Mittel kann er es nicht. Es wird aber der Trieb oder Wille in die Warme des Hinmels erhoben, der
Verstand hingegen in das Licht des Himmels, und wenn sie beide erhoben werden, so entsteht dasel bst
eine Ehe derselben, welche die himmlische Ehe heif3t, weil sie eine Ehe des hinmlischen Triebes und
der Weisheit ist, weshalb wir sagten, dal3 auch der Trieb erhoben werde, wenn er die Weisheit, seine
Gattin, in solchem Grade liebt. Die Liebe gegen den N&chsten vom Herrn ist der Trieb der Weisheit
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oder der echte Trieb des menschlichen Verstandes. Es verhélt sich damit gerade wie mit dem Licht und
der Wérmein der Welt. Es gibt ein Licht ohne Wéarme, und es gbt eines mit Warme, ohne Wéarme gibt
es eines zur Zeit des Winters und mit Warme zur Zeit des Sommers, und wenn Warme beim Licht ist,
so bllht alles. Das dem Licht des Wintersentsprechende Licht beim Menschen ist Weisheit ohneihren
Trieb, und das dem Licht des Sommers entsprechende Licht beim Menschen ist Weisheit mit ihrem
Trieb.

415. Diese Verbindung und Trennung der Weisheit und des Triebes kann man in der
Verbindung der Lunge mit dem Herzen gleichsam abgebildet sehen. Denn das Herz kanndurch das von
ihm ausgelassene Blut sich verbinden mit den traubenkammartigen Blaschen der Luftréhrenaste und
kann es auch durch das nicht aus ihm, sondern aus der Hohlader und der Pulsader kommende Blut.
Dadurch kann das Atmen des K 6rpers getrennt werden vom Atmen des Geistes. I st hingegen das Blut
blof? aus dem Herzen tétig, dann kdnnen die Atmungen nicht getrennt werden. Da nun die Gedanken
durch die Entsprechung tibereinwirken mit den Atemziigen, soerhellt auch aus dem doppelten Stand der
Lunge in Rucksicht des Atmens, dal3 der Mensch anders denken und aus dem Denken reden und handeln
kann, wenn er in Gesellschaft mit anderen ist, und wieder anders denken und aus dem Derken reden und
handeln, wenn er nicht in Gesellschaft mit anderenist, dasist, wenn er keinen Verlust an seinem guten
Ruf furchtet, denn alsdann kann er denken und reden wider Gott, den Néchsten, die geistigen Dinge der
Kirche und wider das Sittliche und Birgerliche, und er kann auch dawider handeln, némlich stehlen,
sich rachen, Iastern, ehebrechen. Vor anderen hingegen, wo er sich vor dem Verlust seines guten
Namens firchtet, kann er reden, predigen und handeln ganz wie ein geistiger, ein sttlicher und ein
burgerlich guter Mensch. Hieraus ist zu entnehmen, da der Trieb oder Wille ebenso wie die
Verstandestétigkeit sich erheben und das, was der Warme oder dem Trieb des Himmels eignet, in sich
aufnehmen kann, wenner nur die Weisheit in solchem Grade lielkt, und dal3 er, wenn er diesenicht liebt,
gleichsam getrennt werden kann.

416. XV. Der Trieb oder Wille zieht auf3erdem die Weisheit oder Verstandestitigkeit von ihrer
Erhebung zuriick, damit sie iibereinwirke. ES gibt einen natlirlichen Trieb und einengeistigen Trieb. Ein
Mensch, der im natUrlichen Trieb und zugeich im geistigen Trieb ist, ist ein verninftiger Mensch, wer
hingegen blof3 im Naturtrieb ist, kann zwar verniinftig denken, ganz wi e der geistige Mensch, allein er
ist dennoch kein verniinftiger Mensch; denn er erhebt zwar seinen Verstand bis zum Licht des Himmels,
mithin bis zur Weisheit, allein demungeachtet ist das, was der Weishet oder dem Licht des Himmels
eignet, nicht Sache seines Triebes. Sein Trieb zwar tut des, allein aus Liebe zu Ehre, Herrlichkeit und
Gewinn. Sobald er aber bemerkt, dafld ihm dergleichen nichts von jener Erhebung wird, was geschieht,
wenn er bei sich selber aus seinem Naturtrieb denkt, dann liebt er das nicht, wasdem Licht des Himmels
oder der Weisheit eignet, weshalb er dann den Verstand von seiner Hohe herabzieht, damit er mit ihm
Ubereinwirke. So zum Beispiel, wenn der Verstand durch seine Erhebung in der Weisheit ist, dann sieht
der Trieb, was Gerechtigkeit, was Redlichkeit, was Keuschheit, jawas der reine Triebist. Dieskann der
Naturtrieb sehen durch sein Vermdgen, die Dinge einzusehen und zu beschauen im Licht des Himmels,
ja er kann von dergleichen Dingen reden, predigen und sie beschreiben als sittliche und zugleich
geistige Tugenden. Ist hingegen der Verstand nicht in der Erhebung, dann sieht der Trieb, wenn er blof3
natlrlichist, jene Tugenden nicht, sondern statt der Gerechtigkeit Ungerechtigkeit, statt der Redlichkeit
Betriigereien, statt der Keuschheit Geilheit und soweiter. Denkt er dann an das, wortiber er gesprochen
hatte, da sein Verstand in der Erhebungwar, so kanner es belachen und blof3 denken, daf? esihm diene,
die Gemdter fur sich einzunehmen. Hierausist ersichtlich, wieeszu verstehen ist, daldder Trieb, wofen
er seine Gattin, die Weisheit, nicht in solchem Grade liebt, sie von der Erhebung herabzieht, damit sie
mit ihm Ubereinwirke. Dal3 der Trieb erhoben werden kann, wenner die Weisheitin jenen Grade liebt,
sehe man oben Nr. 414.

417. Danun der Trieb dem Herzen entspricht und die Verstandestétigkeit der Lunge, so kann
das oben Gesagte bestétigt werden durch ihre Entsprechung, némlich wie der Verstand iber deneigenen
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Trieb sich bisin die Weisheit erheben kanmn, und dann auch wie der Verstand von diesem Trieb, wenn
dieser blof3 natlrlich ist, von der Erhebung herabgezogen wird. Der Mensch hat ein doppeltes Atmen,
das eine im Korper und das andere im Geist. Diese beiden Atmungen kénnen getrennt und auch
verbunden werden. Bei den blof3 nattirlichen Menschen, besonders bei den Heuchlern, werden sie
getrennt; bei den geistigen und redlichen Menschen hingegen selten. Weshalb der blof3 natiirliche
Mensch und der Heuchler, bei dem der Verstand erhaben ist und daher mehreres, was Sache der
Weisheitist, im Gedéchtnis bleibt, in einer V ersamml ung aus seinem Denken aus dem Gedachtnis weise
reden kann, wenn er hingegen nicht in der Versammlung ist, nicht aus dem Gedéchtnis, sondern aus
seinem Geist, mithin aus seinem Trieb denkt; und ebenso atmet er auch, weil Denken und Atmenin
entsprechender Weise tétig sind. Dald die Werkstétte der Lunge so beschaffen ist, dal3 sie atmen kann
aus dem Blut aus dem Herzen und aus dem Blut auf3erhalb des Herzens, ist oben gezeigt worden.

418. Die gewohnliche Meinungist, dal3 dieWeisheit den Menschen bildet, weshalb, wenn man
jemanden weise reden oder lehren hort, man glaubt, er sei auch so beschaffen, ja dieser selbst hat
alsdann diese Menung von sich, weil er, solang er in einer Versammlung redet und lehrt, aus dem
Gedéchtnis denkt, und wenn er blof3 natiirli ch ist, aus sei hes Triebes Oberflache, welche die Liebe zu
Ehre, Herrlichkeit und Gewinn ist. Ebendersdbe aber denkt, wenn er alein ist, aus dem inwendigen
Trieb seines Geistes und dann nicht weise, sondern zuweilen unsinnig. Hieraus sieht man, daf3 niemand
nach seinem weisen Reden zu beurteilen ist, sondern nach seinem Leben, das hei 3 nicht nach dem vom
L eben getrennten weisen Reden, sondern nach dem mit dem Leben verbundenen weisen Reden; unter
dem Leben wird der Trieb verstanden; dal3 der Trieb das Leben sei, ist oben gezeigt worden.

419. XVI. Der Trieb oder Wille wird im Verstand gereinigt, wenn sie zugleich erhoben werden.
Der Mensch liebt von Geburt her blof3 sich und die Welt; denn nichts anderes erscheint vor seinen
Augen, und mit nichts anderem beschéftigt er sich daher in seinem Gemiit, und dieser Trieb ist
fleischlich-natirlich und kann meateriell heif3en; und Uberdies ist diesar Trieb unrein geworden
infolgedessen, dal’ der himmlische Trieb von ihm getrennt wordenist bei den Eltern. Dieser Trieb
kénntevon seiner Unreinheit nicht getrennt werden, wenn nicht der Mensch das Vermdgen hétte, seinen
Verstand ins Licht des Himmels zu erheben und zu sehen, wie er leben mul3, damit sein Trieb zugleich
mit seinem Verstand in die Weisheit erhoben werden kénne. Durch den Verstand sieht der Trieb, dasist
der Mensch, welches das Bose ist, das den Trieb befleckt und verunreinigt, und er sieht auch, dal3 er,
wenn er dieses Bose al's Stinde flieht und veralscheut, das liebt, was diesem Bosen entgegengesetzt ig,
welches alles himmlisch ist, und dann sieht er auch die Mittel, durch die er in den Stand gesetzt wird,
jenes Bose als Stinde zu fliehen und zu verabscheuen. Diesessieht der Trieb, dasist der Mensch, durch
den Gebrauch des Vermogens, seinen Verstand in das Himmel slicht zu erheben, aus dem die Weisheit
kommt. Inwieweit alsdann der Trieb an die erste Stelle den Himmel sezt und an die zweite die Welt,
und zugleich inwieweit er die erste Stelle dem Herrn einrdumt und an die zweite sich selbst setzt,
insoweit wird der Trieb von seinem Unreinen gesdubert und gereinigt, das heifdt, insoweit wird er indie
Waérme des Himmels erhoben und mit dem Himmel slicht verbunden, in demdie Verstandestétigkeitist,
und es entsteht eine Ehe, welche die Ehe desGuten und Wahren, dasist, der Liebeund Weisheit heif3t.
Jeder kann mit seinem Verstand begreifen und mit der Vernunft sehen, dafd inwieweit jemand
Diebstahle und Betruigereien flieht und verabscheut, insoweit er die Redlichkeit, Geradheit und
Gerechtigkeit liebt. Ferner dafd inwieweit jemand Rachehandlungen und Hal3 flieht und verabscheut,
insoweit er den Nachsten liebt; sowie auch daldinwieweit jemand die Ehebriiche flieht und verabscheut,
insoweit er dieKeuschheit liebt und so weiter. Ja es erkennt kaum jemand, was des Himmels und was
desHerrnistin der Redlichkeit, Geradheit, Gerechtigkeit, Nachstenliebe, Keuschheit undin den Gbrigen
Richtungen des himmlischen Triebes, bevor er ihre Gegensétze entfernt hat; hat er erst die Gegensétze
entfernt, dann ist er in jenen und erkennt und sieht sie aus ihnen. Unterdessen liegt wie eine Hille
dazwischen, die zwar Licht des Himmels zum Trieb hindurch 18, allein weil er seine Gattin, die
Weisheit, nicht in solchem Grad liebt, so nimmt er sie nicht auf, jatadelt und schilt sie sogar, wenn sie
von ihrer Erhebung zuriickkehrt, wiewohl er ihr wieder schmeichelt um deswillen, da die Weisheit
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seines Verstandesihm als Mittel zu Ehre, Herrlichkeit oder Gewinn dienen kann; allein al sdann setzt er
an die erste Stelle sich selbst und die Welt und an die zaweite den Herm und den Himmel; und was an die
zweite Stellegesetzt wird, das wird nur insoweit geliebt, als es dient, und wenn es nicht dient, wird es
entlassen und verstolzen, wo nicht frilher, doch nach dem Tod. Hieraus geht nun die Wahrheit hervor,
dai’ der Trieb oder Wille gereinigt wird imVerstand, wenn sie zugleich erhoben werden.

420. Ahnliches stellt sich im Nachbild dar in der Lunge, deren Schlagadern und Venen den
Regungen des Triebes entsprechen, und deren Atemziige den Wahrnehmungen und Gedanken der
V erstandestéti gkeit entsprechen, wie oben gesagt wordenist. Dafs das Blut des Herzens in der Lunge
sich reinigt von unverarbeiteten Stoffen, und dal3 es aus der eingezogenen L uft sich auch ndhrt mit dem
ihm Zutréglichen, gehtaus vielfatiger Erfahrung hervor. Dal3 das Blut von unverarbeiteten Stoffen sich
reinigt in der Lunge zeigt sichnicht nur ameinflief3enden Blut, das vendsig und somit noch voll vom
Chylus, der aus Speisen und Getranken berdtet worden, sondern auch in den ausgeatmeten Stoffen, die
feucht sind, und an ebendiesen, sofern sie durch den Geruch der Nase von anderen wahrgenommen
werden, desgleichen auch an der verminderten Menge des in die linke Harzkammer zuriickflief3enden
Blutes. Daf3 das Blut aus der eingezogenen Luft sich mit dem ihm Zutrédglichen néihre, geht hervor aus
der ungeheuren Menge von Gerlichen und Ausdlnstungen, die von Auen, Blumenfluren und
Baumpflanzungen besténdig ausflief3en und aus der ungeheuren Menge von Salzen verschiedener Art
zusamt den Wassern aus den Erden, Fliissen und Seen; ferner aus der ungeheuren Menge von Dampfen
und Ausstromungen aus M enschen und Tieren, mit denen die L uft geschwangert wird; dald diese in der
Lunge mit der eingezogenen L ufteinflief3en, kann nicht gd eugnet werden, und weil dies nicht geleugnet
werden kann, so kann auch nicht geleugnet werden, dal® das Blut daraus solches anzieht, was ihm
zutréglich ist, und zutraglich ist ihm sdches, was den Richtungen seines Triebes entspricht. Daher
kommt, daf3 in den Blaschen oder im Innersten der Lunge in grof3er Menge Blutéderchen mit kleinen
Mundungen sich befinden, die dergleichen einsaugen; ferne dald das in die linke Herzkammer
zurtickflielfende Blut sichin arterioses verwandelt und schon in die Augen fallt; dergleichen bedétigt,
dai’ das Blut sich von fremdartigen Stoffen reinigt und daf3 es sich mit gleichartigen ndhrt. Dal3 das Blut
inder Lungesichreinigt und nahrt, entsprechend den Neigungen des Gemllits, ist noch nicht bekannt; es
ist aber ganz bekannt in der geistigen Welt; denn die Engel, die in den Himmeln sind, ergbtzen sich
einzig an Gerlchen, die dem Trieb ihrer Weisheit entsprechen; die Geister in der Hoélle hingegen
ergétzen sich einzig an Gerlichen, die ihrem de Weisheit entgegengesetzten Trieb entsprechen; diese
Geriiche sind Ubelgeriiche, jene Geriiche aber sind Wohlgeriiche. DaR die Menschen in der Welt ihr
Blut mit Ahnlichem schwangern gemaR? der Entsprechung mit den Neigungen ihres Triebes, folgt
hieraus, denn was der Geist des Menschen liebt, nachdem verlangt gemél? der Entsprechung sein Blut
und zieht es durch das Atmen an sich. Von dieser Entsprechung kommt her, daf’ der Mensch je nach
seinem Trieb gereinigt wird, wenn er die Weisheit liebt, und dal3 er befleckt wird, wenn er sie nicht
liebt; jede Reinigung des M enschen geschieht auch durch Wahrheiten, die Sache der Weisheit sind, und
jede Befleckung des Menschen geschieht durch Falsches, das den Wahrheiten der Weisheit

entgegengesetzt ist.

421. XVII. Der Trieb oder Wille wird im Verstand und von diesem verunreinigt, wofern sie nicht
zusammen erhoben werden; denn wenn der Trieb nicht erhoben wird, so bleibt er unrein, wie adben Nr.
419, 420 gesagt worden ist, und wenn er unrein bleibt, so liebt er das Unreine, as: Rachehandlungen,
Hal3, Betriigereien, Lasterungen, Ehebriiche; denn diese sind alsdann sine Neigungen, die Gellste
heil3en, und was Sache der Nachstenliebe, der Gerechtigkeit, der Redlichkeit, der Wahrheit und der
Keuschheitist, das verwirft er. Wir sagten, dald der Trieb im Verstand und von ihm verurreinigt werde;
im Verstand, sofern der Trieb von jenem Unreinen angeregt wird; vom Verstand, sofern der Trieb
macht, dai die Dinge, die Sache der Weisheit sind, ihm dienstbar werden, und noch mehr, wenner sie
verdreht, verfalscht und schéndet. Von dem diesem entsprechenden Zustand des Herzens und seines
Blutesin der Lungeist nicht nétig, weiteres zusagen, als wasschon oben Nr. 420 gesagt worden ist; nur
daR anstatt der Reinigung des Blutes eine V erunreinigung dessel ben entsteht und statt der Ernghrung des
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Blutes von Wohlgeriichen eine Ernghrung desselben von Ubelgeriichen entsteht, gerade wie es im
Himmel und in der H6llegeschieht.

422. XVIII. Der von der Weisheit im Verstand gereinigte Trieb wird geistig und himmlisch. Der
Mensch wird natiirlich geboren, und nach Mafigabe des ins Licht des Himmels erhobenen Verstandes
und zugleich des in die Wéirme des Himmels erhobenen Triebes wird er geistig und himmlisch. Er wird
dann wie ein Garten Eden, der im Frihlingslicht und zugleich in der Frahlingswérme id. Die
V erstandestétigkeit wird nicht geistig und himmlisch, sondern der Trieb wird es, und wenn der Trieb es
wird, so macht er auch die Verstandestétigkeit, seine Gattin, geistig und himmlisch. Der Trieb wird
geistig und himmlisch durch ein L eben gemal? den Wahrheiten der Weisheit, die der Verstand lehrt und
zeigt. Der Trieb nimmt sie in sich auf durch seine Verstandestatigkeit und nicht von selber. Denn der
Trieb kann sich nicht erheben, wenn er nicht die Wahrheiten weif3, und diese kann er nur durch den
erhobenen und erleuchteten Verstand erfahren, und inwieweit er a sdann die Wahrheitendadurch liebt,
daid er sie tut, insoweit wird er erhoben. Denn etwas anderesist einsehen und etwas anderes wollen,
oder etwas anderes ist reden und etwas anderes ig tun. Es gibt solche, welche die Wahrheiten der
Weisheit einsehen und davon reden und gleichwohl sie nicht wollen und nicht tun. Wenn nun der Trieb
die Wahrheiten des Lichtes, die er einsieht und von denen er redet, auch tut, dann wird er erhoben. Dal3
dem so sei, kannder Mensch durch blof3e V ernunft sehen; dennwasist einMensch, der die Wahrheiten
der Weisheit einsieht und davon spricht, wahrend er ihnen zuwider lebt, das heifdt, wahrend er ihnen
zuwider will und tut? Dal3 der von der Weisheit gereinigte Trieb geistig undhimmlisch wird, ergibt sich
daraus, daid der Menschdrei Grade desLebens hat, die der natlirl iche, der geistige und der himmlische
heifRen (von denenim dritten Teil dieses Werkesdie Rede war), und der Mensch von dem einenin den
anderen erhoben werden kann. Er wird aber nicht erhoben durch die blofRe Wd sheit, sondern durchein
ihr gemél3es Leben; denn das Leben des Menschen ist sein Trieb. Inwieweit er daher der Weisheit
gemal lebt, insoweit liekt er sie; und zwar lebt er insoweit der Weisheit gemal3, als er sich reinigt von
den Befleckungen, welches die Sinden sind; und inwieweit er dies tut, insoweit liebt er sie.

423. Daldder von der Weisheitim Ver stand gereini gte Trieb geistig und himmlisch werde, kann
man nicht an der Entsprechung mit demHerzen und der L unge sehen, weil niemand sehen kann, wie das
Blut beschaffenist, durch dasdie Lungeim Zustand ihres Atmens gehalten wird. DasBlut kann voll von
Unreinigkeiten sein, und man kann es alsdann doch nicht unterscheiden vom reinen Blut. Und es
erscheint auch das Atmen desbl o3 nattirlichen Menschen ganz wie das Atmen des geistigen Menschen.
Siewerden jedoch wohl unterschieden im Himmel, denn dort atmet jeder gemal3 der Ehe der Liebe urd
Weisheit. Gleichwie daher die Engel an dieser Ehe erkamnt werden, so werden sie auch am Atmen
erkannt. Und hierin liegt der Grund, warum, wer nicht indieser Eheist, wenn er in den Himmel kommt,
in Brustbeklemmung gerat und ihm der Atem ausgehen will, wie bei denen, die mit dem Tode ringen;
weshal b sie sich auch jéhlings von da hinabstiirzen und nicht eher ruhen, alshis sie bei denensind, die
in dhnlichem Atmen sind. Denn asdann sind sie durch die Entsprechung in dhnlicher Neigung und
somitin dhnlichem Denken. Hierausfdgt, dad bei dem, der geistigist, ein reineres Blut, dasvon einigen
der animalische Geist genamnt wird, dasjenige ist, was gereinigt worden ist, und daf3 es insowdt
gereinigt ist, als der Mensch in der Ehe der Liebe und Weisheit steht. Dieses reinere Blut ist es, was
jener Ehe zunéchst entspricht, und weil dieses einfliefdt in das Blut des Kérpers, so folgt, dal3 auch
diesesdurch jenes gereinigt wird. Das Gegenteil findet bel denen statt, bei denen der Trieb imVerstand
verunreinigt worden ist. Allein, wie gesagt, niemand kann dies durch irgendeine Erfahrung am Blut
sehen, wohl aber kann er es an den Neigungen des Triebes, weil diesedem Blut entsprechen.

424. XIX. Der im Verstand und von diesem verunreinigte Trieb wird natiirlich, sinnlich und
fleischlich. - Der vom geistigen Trieb getrennte natirliche Trieb ist dem gestigen Trieb
entgegengesetzt, und dies darum, weil der natlrliche Trieb Selbstliebe und Weltli ebe und der geistige
Trieb Liebe zum Herrn und Liebezum Nachstenist und die Selbstliebe und Weltliebe abwarts undnach
auflen sieht, die Liebe zum Herrn aber aufwarts und nach innen sieht. Weshalb der natlirliche Trieb,
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wenn getrennt vom geistigen Tri eb, sich nicht vom Eigenen des Menschen erheben kann, sondern in
dieses versunken bleibt und, inwieweit er dasselbe liebt, ihm anklebt. Und wenn dann die
Verstandestétigkeit sich erhebt und ausdem Licht des Himmels sol ches sieht, was Sache der Weisheit
ist, so zieht er de zurtick und verbindet sie mit sich in seinem Egenen, und hier verwirft er entweder,
was Sache der Weisheit ist, oder verfélscht es oder legt es um sich her, um davon reden zu kénnen
seines Rufes wegen. Gleichwie der Naturtrieb durch Stufen aufsteigen und geistig und himmlisch
werden kann, so kann er auch durch Stufen hinabsteigen und sinnlich und fleischlich werden, und er
steigt insoweit abwaérts, als er das Herrschen liebt ohne irgendeine Liebezum Nutzenschaffen, sondern
blof3 aus Liebe zu sich. Diese Liebe ist es die der Teufel heif3t. Digjenigen, diein dieser Liebe sind,
koénnen ebenso reden und handeln wie die, weche in der geistigen Liebe sind; allein alsdann entweder
aus dem Gedéchtnis oder aus dem von sich aus indas Licht des Himmels erhobenen Verstand. Aber
immer sind die Dinge, die sie reden und tun, vergleichswe se wieFriichte, dieihrer Aul3ensdte nach als
schon erscheinen, inwendig jedoch ganz faulig sind oder wie Manddn, die ihrer Schale nach als
unversehrt erscheinen, inwendig aber von Wirmern ganz zerfressen sind. Dergleichenheif3t man inder
geistigen Welt Phantasiegebilde, durch welche die Huren, die dort Sirenen heif3en, sich eine schéne
Gestalt geben und sich mit zierlichen Kleidern schmiicken, gleichwohl aber nach Entfernung der
Phantasiegebilde als Gespenster erscheinen, und sie sind wie die Teufel, die sich in Engel desLichtes
verstellen. Denn wenn jene fleischliche Trieb seine Verstandestatigkeit von ihrer Erhebung
zuruickzieht, was geschieht, wenn er adlein ist und alsdann aus seiner Liebe denkt, dann denkt er wider
Gott fur die Natur, wider den Himmel fir die Welt und wider das Wahre und Gute der Kirche fir das
Falsche und Bose der Holle, mithin wider die Weisheit. Hieraus kann man sehen, welcherle die sind,
diefleischliche Menschen heif3en. Denn sie sind nicht fleischlich dem Verstand nach, sondern siesind
fleischlich dem Trieb nach, das heifdt, sie sind nicht fleischlich dem Verstand nach, wenn siein einer
Versammlung reden, sondem wenn sie in ihrem Geist mit sich selber reden, undweil sieinihrem Geist
so geartet sind, so werden sie nachdem Tod hinsichtlich beider, sowohl des Triebes als des Verstandes,
Zu Geistern, die fleischliche Geister heif3en. Digjenigen, die in der Welt im hochsten Grad der
Herrschsucht aus Selbstliebe gewesen waren und zugleich ihren Verstand tiber andere erhoben hatten,
erscheinen alsdann ihrem K drper nach wie agyptische M umien und ihrem Gel st nach roh und dumm.
Wer weil3 heutzutage in der Welt, dal3 jener Trieb an sich so beschaffen ist? Gleichwohl jedoch gibt es
auch eine Liebe zum Herrschen, die aus dem Trieb Nutzen zu schaffen hervargeht, allein aus einem
Trieb Nutzen zu schaffen, nicht um seinet-, sonden um des allgemeinen Besten willen. Allein der
Mensch kann diesen nicht leicht von jenem unterscheiden, obgleich ein Unterschied zwischen ihnen
besteht wie zwischen Himmel und Holle. Die Unterschiede zwischen jenen beiden Trieben nach
Herrschaft sehe man im Werk Gber »Himmel und Holle« Nr. 551-566.

425. XX. Gleichwohl verbleibt das Vermégen einzusehen, das Vernunfi heiflt, und das
Vermdégen, zu handeln, das Freiheit heifst. Von diesen beiden Vermdgen, dieder Mensch hat, ist oben
Nr. 264-267 gehandelt warden. Diese beiden Vermégen hat der Mensch, damit er vom natlrlichen ein
geistiger, das heil3t, wiedergeboren werden kénne. Denn, wie oben gesagt worden ist, der Trieb des
Menschen ist es, der geistig und wiedergeboren wird, und dieser kann nicht geistig werden oder
wiedergeboren werden, wenn er nicht durch seinen Verdand erfahrt, was bdse und wasgut ist und somit
was wahr und was falsch ist. Weil3 er dieses, dann kann er das eine oder das anderewahlen. Erwahlt er
das Gute, so kann er durch seinen Verstand tber die Mittel belehrt werden, durch die er zum Guten
kommen kann. Alle Mittel, durch die der Mensch zum Guten gelangen kann, sind vorgesehen. Das
Wissen und Einsehen dieser Mittel kommt aus der V ernunft, und dasWollen und Tun derselben kommt
aus der Freiheit. Sache der Frelheit ist auch, sie wissen, einsehen und denken wollen. Von diesen
Vermdgen, die Vernunft und Freiheit heilien, wissen digjenigen nichts, die der Kirchenlehre nach
glauben, daf3 das Geistige oder Theologische den Verstand Uberstage, und dald es daher ohne den
Verstand geglaubt werden miisse. Diese kdnnen nicht anders, ds das Vermogen, das Vernunft heif3t,
leugnen. Und digjenigen, die der Kirchenlehre nach dauben, dal3 niemand aus sich Gutes tun kénne,
und dal3 man daher nicht unter einiger Teilnahme des Willens Gutes zu tun habe um der Seligkeit
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willen, diese kdnnen nicht anders als aufgrund ihrer Religion hin diese beiden Vermigen, die der
Mensch hat, leugnen. Weshalb auch die, welche sich hierin bestérkt haben, nach dem Tode, ihrem
Glauben gemal3, bader beraubt werden, und anstatt dai3 sie in der mmlischen Freiheit hétten sein
konnen, in hollischer Freiheit sind; und anstatt daf3 sie durch die Vernunft in der Engelsweisheit hatten
sein konnen, inhollischem Unsinn sind. Und, was wundersam ist, sie erkennen diese beiden Vermdgen
an im Tun des Bdsen und im Denken des Fadschen, nicht wissend, dai? die Freiheit, Bdses zu tun,
Sklaverei ist, und die Vernunftfahigkeit, Falsches zu denken, Unvernunft ist. Manmerke aber wohl, dal3
diese beiden Vermdgen, Freiheit und Vernunft, nicht Eigentum des M enschen, sondern des Herrn beim
Menschen sind, und daf3 sie dem Menschen nicht als das Seine angeeignet werden kdnnen. Ferner dal3
siedem Menschen auch nicht zu Eigentumgegeben werden kdnnen, sondern fortwahrend Eigentum des
Herrnsind bei ihm, dal3 sie aber gleichwohl dem Menschen nie entzogen werden. Der Grund hiervoniist,
dafd der Mensch ohne sie nicht selig werden kann, weil er ohne sie nicht wiedergeboren werden kann,
wie oben gesagt worden ist, weshdb der Mensch von der Kirche belehrt wird, dal? er nichtsWahresvon
selber denken und nichts Gutes von selber tun kénne. Weil aber der Mensch nicht anders wahmimmt,
alsdaid er das Wahre von selber denkeund das Gute von selber tue, so liegt klar zutage, dal3er glauben
mul3, er denke dasWahre wie von selbst, und er tue das Gute wie von selbst. Denn wenn er dies nicht
glaubt, so denkt er entweder nicht Wahres und tut nicht Gutes und hat somit keine Religon; oder er
denkt das Wahre und tut das Gute aus sich und schreibt dann das, was gottlich ist, sich zu. Dal3 der
Mensch das Wahre denken und das Gute tun muf wie von sich, sehe man in der »Lebenslehre flr das
neue Jerusalem« von Anfang bis zu Ende.

426. XXI. Der geistige und der himmlische Trieb ist Liebe gegen den Néichsten und Liebe zum
Herrn; und der natiirliche und der sinnliche Trieb ist Liebe zur Welt und Liebe zu sich. - Unter der
Néachstenliebe wird verstanden die Liebe zu Nutzwirkungen, und unter der Liebe zum Herrn wird
verstanden die Liebe, Nutzen zu schaffen, wiefriher schon gezeigt wordenist. Der Grund, warum diese
Triebe geistig und himmlisch sind, ist der, dal? das Gemeinnitzige lieben und es tun aus Liebe zu
demselben, etwas von dem Trieb des Eigenen des Menschen Getrenntes ist. Denn wer das
Gemeinnlitzige geistigliebt, der sieht nicht auf sich, sondern auf andere auf3er sich, von deren Wohl er
angeregt wird. Diesen Trieben sind entgegengesetzt die Selbstsucht und Weltliebe, denn diese sehen
nicht auf das Gemeinnuitzige umanderer willen, sondern um ihrer selbst willen, und die diestun, kehren
die géttliche Ordnung um und set zen sich statt des Herrn und die Welt statt desHimmels. Daher komnt,
dal3 se vom Herrn und vom Himmel wegsehen, und von diesen wegsehen heil3t gegen die Holle
hinsehen; doch mehr Uber diese Triebe seheman oben Nr. 424. Allein der Mensch fhlt den Trieb, das
Gemeinniitzige zu tunum des Gemeinniitzigen willen, nicht und wird sich seiner nicht bewuf3t, wie er
des Triebes, fur sich selbst Nutzen zu schaffen, sich bewut wird. Daher er auch, wenn er Nutzen
schafft, nicht weil3 ob er denselben um des Gemeinnitzgen oder um seiner selbst willen schafft. Er
wisse aber, dal? er insoweit das Gemeinniitza ge um des Gemeinniitzigen willen tut, alser des Bdse flieht.
Denn inwieweit er deses flieht, insoweit tut er das Nitzliche nicht aus sich, sondern aus dem Herrn.
Denn das Bdse und das Gute sind Gegensétze, weshalb jemand insoweit im Guten ist, als er nicht im
Bosenist. Niemand kann im Bdsen und im Guten zugleich sein, weil niemand zweien Herren zugleich
dienen kann. Dies ist gesagt warden, damit man wisse, da3 der Mensch, obgleich er nicht durch die
Empfindung erkennt, ob das Gemeinniitzige, das er tut, um des Gemeinnltzigen willen getan wird oder
ob er es fir sich selbst tut, das heil3t, ob die Nutzwirkungen geistig seien oder ob sie blof3 natirlich
seien, es gleichwohl daraus wissen kann, dal? er entweder das Bose fur Siinde halt oder nicht. Halt er es
fUr Sinde und tut es deswegen nicht, so sind die Nutzwirkungen, die er schafft, geistig. Ein solcher
fangt, indem er aus Abscheu das Bose flieht, auch an, die Liebe zum Gemeinniitzigen um des
Gemeinnitzgen willen durch die Empfindung zu erkennen, und zwar vermdge einer geistigen Lust an
demselben.

427. XXII. Mit der Ndchstenliebe und dem Glauben und mit ihrer Verbindung verhdlt es sich
ebenso wie mit dem Willen und Verstand und mit deren Verbindung. - ES gibt zwei Triebe, nach denen
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die Himmel abgeteilt sind, einen himmlischen Trieb und einen geistigen Trieb. Der himmlische Trieb
ist Liebe zumHerrn, und der geistige Trieb ist Liebe zum Nachsten. Es unterscheiden sich dese Triebe
dadurch, dal3 der himmlische Trieb Liebe zum Guten ist und der geistige Trieb Liebe zum Wahren.
Denndigjenigen, dieim himmlischen Trieb sind, schaffen Nutzen aus Liebezum Guten, und digjenigen,
die im geistigen Trieb sind, schaffen Nutzen aus Liebe zum Wahren. Es besteht eine Ehe des
himmlischen Triebes mit der Weisheit und eine Ehe desgeistigen Triebes mit der Einsicht. Denn Sache
der Weisheit ist, Gutes zu tun aus dem Guten heraus, und Sache der Einsicht ist, Gutes zu tun aus dem
Wahren heraus. Weshalb der himmlische Trieb das Gute tut, und der geistige Trieb das Wahre tut. Der
Unterschied zwischen diesen beiden Trieben kann nicht anders als dadurch beschrieben werden, dal3
die, welche im himmlischen Trieb sind, eine ihrem Leben und nicht dem Gedéchtnis eingeschriebene
Weisheit haben, worinder Grund liegt, daf3 sie nicht von den géttlichen Wahrheiten reden, sondern sie
tun. Digjenigen hingegen, die im geistigen Trieb sind, haben eine ihrem Gedéchtnis eingeschriebene
Weisheit, weshalb sie von den géttlichen Wahrheiten reden und se tun nach denin ihrem Gedachtnis
haftenden Grundsétzen. Weil die, welcheim himmlischen Trieb sind, eineihrem L eben eingeschriebene
Weisheit haben, so werden sie sogleich inne, ob, was sie hdren, wahr ist oder nicht, und wenn sie
gefragt werden, ob es wahr sei, so antworten sieblof3 entwedea mit Ja oder mit Nein. Diese sind es, die
verstanden werden in folgenden Worten desHerrn: ,Eure Redesai: Ja, ja; nein, nein“: Matth.5/37. Weil
sievon dieser Art sind, so wollensie nichtshéren vom Glauben, dem sie sagen: Wasist Glaube? Ist &
nicht Weisheit? Und wasist Néchstenliebe? I st sie nicht ein Tun? Und wenn manihnen sagt, der Glaube
sei ein Glauben dessen, das man nicht einsieht, so wenden sie sich ab und sagen: Dieser redet Unsinn.
Dies sind die, welche sich im dritten Himmel befinden und welche die allerweisesten sind. So sind in
der Welt digjenigengeworden, die das Gottliche, das sie gehort, sogle ch aufs L eben angewandt hatten,
indem sie das Bose ds etwas Hollisches verabscheuten und den Herrn alein anbeteten. Diese
erscheinen, weil siein der Unschuld sind, anderen wie Kinder, und weil sie nichts von den Wahrheiten
der Weisheit reden, und nichtsvon DUnkel inihrer Redeist, so erscheinen sie auch asEi nfaltige. Horen
sie aber jemanden reden, so erkennen se schon am Ton das Ganze seines Triebes, und an der Rededas
Ganze seiner Einsicht. Dies sind die, welche in da Ehe der Liebe und Weishet sind vom Herrn, und
welche die Herzensregion des Himmel s bilden, von der oben de Rede war.

428. Digjenigen hingegen, dieim geistigen Trieb sind, welcher Nachstenliebe ist, haben keine
ihrem Leben eingeschriebene Weisheit, sondern sie haben Einsicht. Dem Sache der Weisheit ist, das
Gute aus Liebe zum Guten tun, Sache der Einsicht hingegen ist, das Gute aus Liebe zum Wahren tun,
wie oben gesagt worden. Auch diese wissen nicht, was Glaube ist. Wird der Glaube genannt, so
verstehen sie darunter die Wahrheit, und wird die N&chstenliebe genannt, soverstehen sie darunter das
Tun der Wahrheit. Sagt man, dies oder jenes miisse geglaubt werden, so bemerken sie, dies sei eine
sinnlose Rede, und sagen: Wer glaubt nicht das Wahre? Dies sagen sie, well sie das Wahre im Licht
ihres Himmel s sehen, dahe sie ein Glauben dessen, das man nicht sieht, Einfalt oder Dummheit nennen.
Dies sind die, welche die Lungenregion des Himmel s bilden, von der auch oben die Rede war.

429. Digjenigen aber, die im geistig-natUrlichen Trieb sind, haben keine ihrem Leben
eingeschriebene Weisheit und Ensicht, sondern sie haben éwas von Glauben aus dem Wort, soweit
namlich dieses mit der Néchstenliebe verbunden ist. Weil diese nicht wissen, was Néchstenliebeist,
noch ob der Glaube Wahrheit ist, so kdnnen sie nicht unter denen in den Himmeln sein, die in der
Weisheit undin der Einsicht sind, sondern unter denen, dieimblof3en Wissen sind. Solche aber, die das
Bdse als Sinde geflohen hatten, sind im untersten Himmel, und hier in einem dem né&chtlichen
Mondlicht &hnlichen Licht. Digjenigen hingegen, diesich nicht im Glauben an ein Unbekanntes bestérkt
hatten und zugleich in einiger Liebe zum Wahren standen, werden, nachdem sie von den Engeln
unterrichtet worden sind, je nach der Auf nahme der Wahrheiten und dem ihnen gemél3en Leben in die
Gesellschaften derer erhoben, die im geistigen Trieb und hierdurch in der Einsicht sind; diese werden
geistig, die Ubrigen bleiben geistig-natirlich. Solche hingegen, die in einem von der Néchstenliebe
getrennten Glauben gelebt hatten, werden entfernt und in Wisten verwiesen, weil sie nicht in einigem
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Guten und daher auch in keiner Ehe des Guten und Wahren sind, in der alle stehen, diesich in den
Himmeln befinden.

430. Alles, wasin diesem Teil vomTrieb und der Weisheit gesagt wordenist, kann auch gesagt
werden von der Néchstenliebe und dem Glauben, wenn man nur unter der Néchstenliebe den geistigen
Trieb versteht, und unter dem Glauben die Wahrheit, durch die Einsicht kommt. Ob man sagt Wille und
Verstand oder Trieb und Einsicht, ist gleichviel, dader Wille ein Aufnahmegefaf3 des Triebesund der
Verstand ein Aufnahmegefd? der Einsichtist.

431. Diesem will ich noch folgendes Denkwirdigebeifigen: Im Himmel haben alle, die Nutzen
schaffen aus Liebe zum Gemeinniitzigen, von der Gemeinschaft, in der siestehen, dies an sich, dal3 sie
weiser und glucklicher als andere sind. Nutzen schaffen aber heif3t ihnen dort, aufrichtig, gerade, gerecht
und treu handeln in jedem Werk, das ihres Berufes ist. Dies heif3en sie Nachstenliebe und die
Andachten, die zum Gottesdienst gehéren, hei3en sie Zeichen der Néchstenliebe, und das tibrige nennen
sie Schuldigkeiten und Wohltaten. Sie sagen, dal3 wenn jeder aufrichtig, gerade, gerecht und treu das
Werk tue, das seines Berufes ist, die Wohlifahrt der Allgemeinheit bestehe und dauernd sei, und dies
heil3e im Herrn sein, weil alles, was vom Herrn einflief3t, Nutzwirkung ist, und es fliefd ein von den
Teilen in das Allgemeine und vom Allgemeinen in die Teile. Die Teile sind hier die Engel, und das
Allgemeine ist eine Gesellschaft derselben.

432. Wie ist das Uranfingliche des Menschen von der Empfiingnis her beschaffen? Wie
das Uranfangliche oder Urspringliche desMenschen im Mutterleib nach der Empféngnis beschaffen
sel, kann niemand wissen, weil man es nicht sehen kann, und welil es auch aus einer geistigen Substanz
besteht, die nicht mittels des natlirlichen Lichtesins Gesicht fallt. Danun einige in der Welt so geartet
sind, dal3ihr Geist sich auch auf Erforschungdes Urspriinglichen des M enschen legt, das der Samevom
Vater ist, von demdie Empfangnis ausgeht, und weil viele von diesen inden Irrtum verfielen, dal3 der
Mensch schon in seinem Vollbestand sei von seinem Erstenan, das der Anfang ist, und dafi3 er hernach
allmahlich zu seiner Vollkommenheit heranwadhse, so ist mir entdeckt worden, wie dieser Anfang oder
dieses Erste seiner Form nach beschaffenist. Esist mir diesvon Engeln entdeckt worden, denen esvom
Herrn geoffenbart war; und weil sie dies zum Gegenstand itrer Weisheit gemacht hatten, und die L ust
ihrer Weisheit darin besteht, anderen mitzuteilen, was sie wissen, so stellten sie nach erhaltener
Erlaubnis die anfangliche Form des Menschen im Nachbild vor meinen Augen im Licht des Himmels
dar. Dasselbe war folgendermal3en beschaffen: Es erschien wieein héchstkleines Bild des Gehirns mit
einer feinen Zeichnung eines Angesichtes vorne, ohne Anhangsel. Dieses Ursprindiche war in dem
oberen ausgebuchteten Teil ein Geflige von aneinanderliegenden Kliimpchen oder K ligelchen, undjedes
K ligelchen war eine Zusammensetzungvon noch kleineren, und jedes von diesen ebenso aus kleinsten;
sowaren alsoinihm drei Grade. Vorn auf der flachen Seite erschien eine Zeichnung fir das Angesicht.
Der ausgebuchtete Teil war von einer ganz dinnen Membrane oder Gehirnhaut umgeben, die
durchsichtig war. Der ausgebuchtete Teil, der ein Nachbild des Gehirns im Kleinsten war, war auch
gleichsam in zwei Lagerstéten abgeteilt, wie das Gehirn im Grol3en in zwei Habkugeln abgeteilt ist,
und es wurde mir gesagt, dal? die rechte Lagerstétte das Aufnahmegefald der Liebe sei, und die linke
L agerstéttedas A ufnahmegefal? der Wesheit, und dal3 sie durch bevundernswerte Zusammenfigungen
gleichsam Gefahrten und Zeltgenossen seien. Uberdies ward im Licht des Himmels, das herabschien,
gezeigt, dai3 das Geflige dieses Gehirnchens inwendig in Ansehung der Lage und Strémung in der
Ordnung und Form des Himmelsist, und daf3 sein &uReres Gefiige im Gegensatz zu jener Ordnung und
Form steht. Nachdem dies gesehenund gezeigt war, sagten die Engel, dal3 die beiden inwendigen Grade,
die in der Ordnung und in der Form des Himmels standen, Aufnahmegefél®e der Liebe und Weisheit
vom Herrn waren; und daf3 der au3ere Grad, der im Gegensatz zu der Ordnung und Form des Himmels
stand, ein Aufnahmegefald des hollischen Triebes und Unsinnswar; was daher komme, dal3 der Mensch
vom erblichen Gebrechen her in Bosesjeder Art geboren wird, welches Bosedort im AuRersten seinen
Sitz habe; und daf’ dieses Gebrechen nicht entfernt werde, wofern nicht die hoheren Grade
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aufgeschlossen werden, die, wie gesagt, die Aufnahmegeféle der Liebe und Weisheit vomHerrn sind.
uUnd well die Liebe und Weisheit der eigentliche Mensch ist, (denn Liebe und Weisheit sind ihrem
Wesen nach der Herr) und dieses Urspriingliche des Menschen das Aufnahmegefaiist, so folgt, daf3 von
dain jenem Urspriinglichen en fortwadhrendes Anstreben zur menschlichen Formist, die es auch nach
und nach anzeht.
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167. Der Endzweck der Schopfunghat seine Wirklichkeit im Untersten und besteht darin, daf3alles zum
Schopfer zuriickkehre, und daf? eine Verbindung sa.

Teil III. Die Grade, in denen alles und jedes steht, was erschaffen worden ist.

Nr. 173. In dea geistigen Welt gibt es Atmosphéren, Wasser und Erden wie in der natUrlichen Wdt,
alein jene sind geistig, diese hingegen natdrlich.

179. Esgibt Grade der Liebe und Weisheit und somit auch Grade der Warme und des Lichtes und Grade
der Atmosphéren.

184. Die Grade sind von zweierlei Art, Grade der Ho6he und Gradeder Breite.

189. Die Hohengrade sind gleichartig und einer aus dem anderen der Ordnung nach, wie dies bei
Endzweck, Ursache und Wirkung der Fall ist.

195. Der erste Grad ist alesin allem der folgenden Grade.

199. Alle Vollkommenheiten wachsen und steigen auf mit den Graden und gemal3 densel ben.

205. In der aufeinanderfolgenden Ordnung bildet der erde Grad das Oberste und der dritte Grad das
Unterste; in der gleichzeitigen Ordnung dagegen bildet der erste Grad das Innerste und der dritte Grad
das AuRerste.

209. Der letzte Grad ist die Zusammenfassung, der Behdter und die Unterlage der vorhergehenden
Grade.

217. Die Hohengrade sind, wenn in ihream Letzten, in ihrer Filleund Macht.

222. Grade beiderlei Art finden sich im Allergrélten und im Allerkleinsten dessen, was erschaffen
worden ist.

230. Esgibt drei unendliche und unerschaffeneHohengradeim Herrnund drei endliche und erschaffene
Grade im Menschen.

236. Diese drei Hohengrade sind in jedem Menschen von Geburt her und kdénnen nach und nach
aufgeschlossen werden, und sowie sie aufgeschlossen werden, ist der MenschimHerrnund der Herr in
ihm.

242. Das geistige Licht flief3t durch die drei Grade beim Menschen ein, nicht aber die geistige Warme,
aulZer inwieweit der Mensch das Bdse als Stinde flieht und auf den Herrnsieht.

248-255. Wird beim Menschen nicht der hohere Grad, der geistig ist, aufgeschlossen, so wird er
natrlich und sinnlich.

251. |. Der natrliche und der geistige Mensch.

252. 1. Der natiirliche Mensch, bei dem der geidige Grad aufgeschlossenist.

253. I11. Der natrliche Mensch, bei dem der geistige Grad nicht aufgeschlossen, jedoch auch nicht
verschlossenist.

254. 1V. Der natlrliche Mensch, bei demder geistige Grad vdlligverschlossenist.

255. V. Unterschied zwischen dem Leben des natiirlichen Menschen und demdes Tieres.

256. Der natirliche Grad des menschlichen Gemits ist zwar an sich betrachtet ein stetig
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zusammenhangender, erscheint aber vermoge der Entsprechung mit den beiden héheren Graden, wenn
er erhoben wird, als ein gesonderter.

260. Das naturliche Gemiit ist, weil es die oberen Grade umschlief3t und umhdillt, rickwirkend und
wirkt, wenn die oberen Grade nicht aufgeschlossen werden, wider dieselben, werden sie aber
aufgeschlossen, so wirkt es mit ihnen.

264-270. Der Ursprung des Bosen liegt imMiRbrauch der Vermdgen, die demMenschen eigen sind und
Vernunft und Freiheit heilZen.

266. |. Dieser Vermogen erfreut sich der bose Mensch wie der gute.

267. 11. Der bose Mensch aber mifdbraucht sie zur Begriindung des Bosen und Falschen, und der gute
Mensch gebraucht sie zur Begriindung des Guten und Wahren.

268. 111. Das hegriindete Bdse und Falsche bleibt beim Menschen und wird Angehor seiner Liebe und
seines Lebens.

269. IV. Das, was Bestandteil der Liebe und dadurch des Lebens geworden ist, wird der
Nachkommenschaft eingezeugt.

270. V. Alles Bbse und Falsche aus diesem, sowohl das angezeugte als das hinzugefiigte, wohnt im
natirlichen Gemuit.

271-276. Das Bdse und Falsche bildet den vollen Gegensatz gegen das Gute und Wahre, weil das Bdse
und Falsche teuflisch und hdlisch, das Gute und Wahre aer géttlich und himmlisch ist.

273. 1. Das natiirliche Gemit, das im Bésen und aus diesem im Falschen ist, ist Ausgestaltung und
Abbild der Hdlle.

274. 11. Das natlrliche Gemiit, das Ausgestaltung und Abbild der Hélle ist, steigt durch drei Grade
abwarts.

275. 111. Die drd Grade des nattirlichen Gemts, des Ausgestaltung und Abbild der Hélle i, sind den
drei Graden des geistigen Gemiits, das Ausgestaltung und Abhild des Himmels ist, entgegengesetz.
276. IV. Das natirrliche Gem(lt, das eine Holle ist, ist im vollen Gegensatz gegen das geistige Ganiit,
das ein Himmel ist.

277. Alles, was den drei Graden des natirlichen Gemuts angehort, ist in den Werken, die durch die
Tatigkeit des Korpers geschehen, eingeschlossen.

Teil IV. Die Schopfung des Weltalls von Gott

Nr. 282. Der Herr von Ewigkeit, welcher Jehovah ist, hat das Weltall und alle seine Teile aus Sich sel bst
und nicht aus Nichts erschaffen.

285. Er héttedas Weltall mit allen seinen Teilen nicht erschaffen kdnnen, wenn Er nicht Mensch wére.
290. Er hat aus Sich selbst die Sonne der geistigen Welt hervorgebracht und aus dieser das Weltall und
alles, was zu diesem gehdrt, erschaffen.

296. Esist dreierlei im Herrn, wasder Herr ist: das Gottliche der Liebe, das Gottliche der Weisheit und
das Gottliche der Nutzwirkung, und diese drei stellen sich scheinbar auRerhalb der Sonne der geistigen
Welt dar, das Géttliche der Liebe durch die Warme, das Gottliche der Weisheit durch das Licht und das
Gottliche der Nutzwirkung durch die Atmosphére, dieder Behélter id.

302. Die Atmosphéren, deren esdrei gibt inbeiden Welten, der geistigenund natiirlichen, endigen sich
im Letzten in Substanzen und materiellen Stoffen, dergleichen auf Erden sind.

305. In den Substanzen und meateriellen Stoffen, aus denen die Erden sind, ist nichts Gottlichesan sich,
obwohl sie immer aus dem an sich Gottlichen sind.

307-318. Alle Nutzwirkungen, welche die Endzwecke der Schdpfung sind, sind in Formen, und die
Formen empfangen sie aus Substanzen und materiellen Staffen, dergleichen auf Erden sind.

310. I. In den Erden ist ndmlich ein Streben, Nutzwirkungen in Formen oder Formen von
Nutzwirkungen hervorzubringen.

313. Il. In alen Formen der Nutzwirkungen i st ein Bild der Schopfung,

317. I11. und ein Bild des Menschen,

318. 1V. desgleichen des Unendlichen und Ewigen.
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319. Alle Teiledes erschaffenen Weltall s stellen, ihren Nutzwirkungen nach betrachtet, den Menschen
im Bilde dar; und dies zeugt davon, dal3 Gott Mensch ist.

327-335. Alle vom Herrn erschaffenen Dinge snd Nutzwirkungen, und zwar sind sie in derjenigen
Ordnung, Stufe und Riicksicht Nutzwirkungen, als sie sich auf den Menschen und durch den Menschen
auf den Herrn zurtickbeziehen, von Dem sie ausgegangen.

331. Nutzwirkungen zur Erhaltung des Kdrpers.

332. Nutzwirkungen zur Vervollkommnung der Vernunft.

333. Nutzwirkungen zur Vervollkommnung des Geistigen vom Herrn.

336-348. Die bosen Nutzwirkungen sind vom Herrn nicht erschaffen worden, sondern zugeich mit der
Holle entstanden.

338. |I. Die bosen Nutawirkungen auf Erden.

339. I1. Alle Dinge, die btse Nutzwirkungen sind, finden sich in der Hélle und die, welche gute
Nutzwirkungen sind, im Himmel.

340. I11. Es besteht ein stetiger Einfluf? aus der geistigen Welt in die narliche Welt.

341.1V. Der EinfluR aus der Holle wirkt digjenigen Dinge aus, die bdse Nutzwirkungen sind, an Orten,
wo solches ist, was entspricht.

345. V. Das niederste Geistige, wenn es von seinem Hoheren getrennt wird, bewirkt dies.

346. VI. Es gibt zweierlei Formen, in die ein Einwirken durch den Einfluf3 stattfindet, die pflanzliche
Form und di e tieri sche Form.

347. V1I. Beiderl ei Formen empfangen mit ihrer Entsprechung auch die Mittel der Fortpflanzung.
349. Diesichtbaren Dinge im erschaffenen Weltall bezeugen, dal? die Natur nichts hervorgebracht hat
und nichts hervorbringt, sondern dai dles das Gottliche aus Sich durch die geigige Welt erschafft.

Teil V. Die Schopfung des Menschen

Nr. 358. Es sind vom Herrn dem Menschen zwei Aufnahmegeféiie und Wohnungen fur Ihn erschaffen
und gebildet worden, Willeund Verstand genannt, der Wille fir Seine gbttliche Liebe, und der Verstand
far Seine gottliche Weisheit.

362-370. Der Wille und der Verstand, wdche die Aufnahmegeféle der Liebe und Weisheit sind, sind
in den Gehirnenim Ganzen und in jedem Teil derselben, und von daim Koérper im Ganzen und in jedem
Teil desselben.

363. I. Liebe und Weisheit und somit auch Wille und Verstand machen das eigentliche Leben des
Menschen aus.

365. I1. Das Leben des Menschen ist in den Gehirnen in seinen Ausgangspunkten und im Korper in
seinem Abgeleiteten.

366. 111. So wie das Leben in seinen Ausgangspunkten beschaffen ist, so ist es auch im Ganzen und in
jedem Teil.

367. 1V. Das Lebenist durch jene Ausgangspunkteaus jedem Teil im Ganzen und aus dem Ganzen in
jedem Teil.

368. V. Wie die Liebe beschaffen ist, so ist die Weisheit und so demnach der Mensch beschaffen.
371-393. Es besteht ein Entsprechungsverhaltnis des Willens mit dem Herzen und des Vergandes mit
der Lunge.

372. 1. Alles zum Gemiit Gehérige hat eine Beziehung zum Willen und zum Verstand, und alles zum
Korper Gehorige hat eine solche zumHerzen und zur Lunge.

374.11. Esbesteht ein Entsprechungsverhatnis des Willens und desV erstandes mit dem Herzen und der
Lunge und somit auch ein Entsprechungsverhéltnis alles 2um Gemiit Gehdrigen mit allem zum K orper
Gehdrigen.

378. 111. Der Wille entspricht dem Herzen.

382. 1V. Der Verstand entspricht der Lunge.

385. V. Mittelsdieses Entsprechungsverhaltnisses kdnnen viele den Willen und Verstand und so auch
die Liebe und Weisheit betreffende Gehei mni sseentdeckt werden.
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386. V1. Das Gemiit des Menschen ist sein Geist, und der Geist ist der Mensch, und der Korper ist das
AuRere, durchwelches das Gemiit oder der Geist empfindet und handelt in seiner Welt.

390. VII. Die Verbindung des Menschengeiges mit dem Korper geschieht durch die Entsprechung
seines Willens und Verstandes mit seinem Herzen und seiner Lunge, und die Trennung durch die
Nicht-Entsprechung.

394-431. Aus der Entsprechung des Herzens mit dem Willen und des Verstandes mit der Lunge kann
man alles erkennen, was vom Willen und Verstand oder von der Liebe und Weisheit, mithin von der
Seele des Menschen zu erkennen maoglich ist.

399. |. Der Trieb oder Wille ist das eigentliche Leben des Menschen.

400. Il. Der Trieb oder Wille strebt besténdig zur menschlichen Form hin und zu allem was zur
menschlichen Form gehirt.

401. I11. Der Trieb oder Wille kann ohne die Ehe mit der Weisheit oder Verstandestétigkeit durch seine
menschliche Form nichts ausrichten.

402. 1V. Derselbe bereitet eine Wohnungoder ein Ruhegemach zu fir seine kiinftige Gattin, néamlich de
Weisheit oder Verstandestétigkeit,

403. V. und bereitet in seiner menschlichen Form alles vor, um in Verbindung mit der Weisheit oder
Verstandestétigkeit handeln zu kémen.

404. V1. Wenn die Verméhlung zustande gekommenist, so wird die erste V erbindung bewirkt durch die
WiRbegierde, aus der ein Verlangen nach Wahrheit hervorgeht.

VI1I. Die zweite Verbindung geschieht durch das Verlangen nach klarer Einsicht, aus der ein Erfassen
des Wahren stanmmt.

VI1II. Diedritte Verbindung geschieht durch das Verlangen, esin der Anschauung zu haben, worausein
Denken desslben hervorgeht.

406. I1X. Durch diesedrel Verbindungenist der Trieb oder Willein seinem empfindenden und in seinem
tétigen Leben.

408. X. Der Trieb oder Willefuhrt die Weisheit oder Verstandestétigkeitin alle Teile seinesHausesein,
409. XI. und tut nichts au3er in Verbindung mit der Weisheit oder V astandestétigkeit.

410. X1I. Er verbindet sich mit ihr und macht, dal3sie riickwirkend verbundenwird.

413. XI11. Die Weisheit ader Verstandestétigkeit kann vermoge der ihr vom Trieb verliehenen Macht
erhoben werden und, was im Licht aus dem Himmd liegt, aufnehmen und es fassen.

414. X1V. Der Trieb oder Wille kann in geicher Weise erhoben werden und das, was zur Wérme aus
dem Himmel gehdrt, insich aufnehmen, wenn er sane Gattin, die Weisheit, in desem Gradeliebt.
416. XV. Geschieht dies nicht, so zieht der Trieb oder Wille die Weisheit oder V erstandestétigkeit von
ihrer Erhebung zuriick damit sie mit ihm Gbereinwirke.

419. XVI1. Derselbe wird, wenn er zudeich erhobenwird, im Verstand gereinigt.

421. XVI1. Umgekehrt aber in diesem und von diesem verunreinigt, wofern sie nicht zugleich erhoben
werden.

422. XVI1II. Der von der Weisheit im Verstand gereinigte Trieb wird geistig und himmlisch.

424. X1X. Der im Verstand und von diesem verunreinigte Triebwird natirlich, sinnlich und fleischlich.
425. XX. Gleichwonhl bleibt das V ermbgen einzusehen, ndmlich die V ernunft, und das Vermdgen zu
handeln, namlich die Freihet.

426. XXI. Der geistige und der hmmlische Trieb sind Liebe gegen den Nachsten und Liebe zumHerrn,
und der natrliche und der simliche Trieb sind Liebe zu sch und Liebezur Welt.

427. XXII. Mit der Nachstenliebe und dem Glauben und mit deren Verbindung verhélt es sich ebenso
wie mit dem Willen und Verstand und mit deren V erbindung.

432. Das Uranfangliche desMenschen von der Empfangnis her.

137



	Weisheit der Engel betreffend die göttliche Liebe und die göttliche Weisheit
	Erster Teil
	Liebe und Weisheit sind Leben, Substanz und Form

	Zweiter Teil
	Die geistige und die natürliche Sonne

	Dritter Teil
	Die Grade

	Vierter Teil
	Die Schöpfung des Weltalls

	Fünfter Teil
	Die Schöpfung des Menschen

	Inhalt
	Teil I.
	Teil II.
	Teil III.
	Teil IV.
	Teil V.


